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PROLOGO:
¢EL FIN DE QUE?

El titulo de esta obra en la edicién original en inglés es
And. Phenomenology of the end. Cuando se me ocurrié el
juego de palabras entre and [y] y end [fin], me pareci6 tan
divertido que descarté el titulo provisional previo (Conjun-
cion. Conexidn. Sensibilidad), aunque fuese mas facil de in-
terpretar y comprender. De hecho, este libro esta dedicado
a la mutacion que estd experimentando la sensibilidad v la
sensitividad’ en la actual transicién tecnoldgica.

Desafortunadamente, el juego de palabras no pudo
conservarse en la presente traduccién al idioma espaiiol,
por lo que la traductora, el editor y yo decidimos llamarlo
Fenomenologia del fin. Descartamos la conjuncién and del
inglés, ya que en espaifiol y no funcionaba tan bien.

Es una lastima. De todas formas, el lector querrd saber
el porqué detras del titulo Fenomenologia del fin. ¢El fin de

1. El término sensitividad sera explicado en la Introduccién de este libro.
Ver pagina 17. :
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qué? Nada estd llegando a su fin en realidad; mas bien se
esta disolviendo en el aire y sobreviviendo en una forma
diferente, bajo apariencias mutadas. Este libro trata sobre
la interminabilidad, sobre la infinita extincidn asintética
de todo: el proceso de devenir otro.

Al final del dia (si, si, cuando termina el dia y llega
la noche), es un libro acerca de la disolucién de la con-
cepcién moderna de humanidad. El centro de mi atenci6n,
aqui, es la extincién del hombre o la mujer humanista. Los
hombres y las mujeres aln estan aqui, viviendo, matan-
do, sufriendo, intercambiando bienes y haciendo-el amor
como antes de la filosofia posthumanista. Pero algo ha
cambiado profundamente en su mirada, en su comporta-
miento y (sospecho que) también en sus sentimientos, en
la manera en la que sienten y se perciben a si mismos.

No estoy hablando tinicamente de un cambio socio-
16gico: los automoviles han cambiado draméticamente el
paisaje urbano y los teléfonos celulares estdn cambiando
1a manera en la que las personas caminan por la calle y
se relacionan con lo circundante y lo lejano. Pero esto
solo sucede a nivel superficial. Yo estoy hablando de algo
mas intimo y fundamental, que resulta dificil de com-
prender. La mutacién digital estd invirtiendo la manera
en la que percibimos nuestro entorno y también la ma-
nera en la que lo proyectamos. No involucra Gnicamente
nuestros habitos, sino que afecta, a la vez, nuestra sen-
sibilidad y sensitividad.

Recuerdo que el primer presentimiento que tuve de

este libro ocurrié caminando bajo las arcadas de Bolofia,

cuando de repente vi el brillo de un cartel que decia “anp”.
La conjuncién, Me imaginé cuerpos tocindose y conjugéan-
dose, caricias, pérdida sensual de la identidad, confusién
de indistincion, fusién y mixtura fisica: composicidn qui-
mica del cuerpo social.

La principal razén por la cual quise escribirlo fue el
deseo de describir el cambio en la percepcién erdtica, que
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ha modificado la comunicacién entre los cuerpos sensi-
bles en el contexto de la actual mutacién digital. Comencé
escribiendo sobre la piel, luego expandi el campo deé mi
atencion e inclui el arte dentro de mi fenomenologia del
fin. El arte, en efecto, puede ser considerado como una
especie de indicador, de antena para la deteccion de los
cambios que ocurren en la esfera invisible de la sensi-
bilidad humana. ;Cémo estd cambiando nuestra capaci-
dad para detectar signos en la infoesfera que nos rodea?
¢Coémo estd cambiando nuestra habilidad para interpretar
la forma de las nubes: sonrisas, insinuaciones, miradas...?

Lo indefinible, lo que estd mas alli de la linea de la
definicién y de la discriminacién clara: esto es lo esencial-
mente humano en el mundo humanista que yo conocia,
habitaba y amaba y en el que habia crecido. Luego, en un
determinado momento de mi vida, me di cuenta de que
estaba un poco fuera de foco, que ya no era capaz de en-
tender algo muy sutil y al mismo tiempo esencial como el
significado de un gesto que puede ser o b1en una invita-
cién, o bien un rechazo.

La sensibilidad es la facultad que hace posible la inter-
pretacién de los signos que no pueden definirse con pre-
cision en términos verbales. El supuesto fundamental del
libro que estoy introduciendo aqui se refiere a la diferencia
infinitesimal e indiscernible que solo la experticia en la
conjuncién puede detectar. ;Estan los humanos perdiendo
esta habilidad a medida que su comunicacién pasa cada vez
menos por la conjuncién de cuerpos y cada vez mas por la
conexiéon de maquinas, segmentos, fragmentos sintacticos
y materia semantica?

Mi respuesta tentativa es que si. Estamos perdien-
do algo que ni siquiera somos conscientes de tener (que
sabemos perfectamente que tenemos, sin siquiera tener
que pensar en ello). Estamos perdiendo la capacidad para
detectar lo indetectable, para leer los signos invisibles y
para sentir los signos de sufrimiento o de placer del otro.

-11 -
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. Esta es la indescriptible catastrofe de la que hablo
aqui, que me ha acompafiado durante los afios de transi-
cién desde mi ferviente compromiso politico en mi juven-
tud a los afios de senilidad que no puedo definir porque
tengo problemas para mirarme a mi mismo desde afuera. -

Comencé a escribir este libro en el afio 1996, cuando la
explosion- de la revolucién digital no era algo inesperado.
Durante afios, habia sequido la cibercultura y leido las nove-
las de William Gibson y la revista Wired, y tenia amigos que
trabajaban en el negocio del software que me mantenian ac-
tualizado respecto de las constantes innovaciones técnicas.

En 1994, trabajé para el Consorzio University Citta de
Bolofia y junto a Oscar.Marchisio, Elda Cremonini y Luca
Sossella organicé Cibernauti, el primer encuentro sobre In-
ternet celebrado en Europa. En ese momento, todo giraba
en torno al lado positivo de la expansién de Internet, la
expansion intelectual y politica de las posibilidades huma-
nas. Progreso enriquecedor, potenciamiento de las capaci-
dades de conocimiento. v o '

En los afios que siguieron, entendi poco a poco que
la perspectiva de la expansion interminable de la red vin-
culada a la perspectiva de la globalizacién econdémica no
constituia un proceso progresivo en si mismo. Muchas per-
sonas de mi generacién que se sorprendieron y fascinaron
con la revolucién digital en los afios ochenta y principios
de los noventa, luego llegaron a comprender la intrinseca
ambigiiedad de este proceso. Muchos de ellos desarrolla-
ron discursos acerca de los peligros politicos y econdmicos
que esta tecnologia poderosa genera dentro de la esfera
del capitalismo. Pero este no era, especificamente, mi in-
terés principal. Mi mayor preocupacién no concernia a la
explotacion capitalista de esta nueva tecnologia, sino mas
bien, influenciado por el acercamiento esquizoanalitico.de
Félix Guattari, a su dimensién antropolégica.

Evidentemente, la tecnologia digital, como cualquier
otra tecnologia, es algo ambiguo y sus potencialidades pue-
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den ser explotadas en direcciones diferentes o incluso con-
flictivas. Sin embargo, mis interrogantes no se referian al
uso social de las potencialidades de la red. Mi pregunta era,
mas alld de los usos sociales y los objetivos econémicos de
la tecnologia en si misma: ;qué tipo de mutacién se genera
a partir de la implementacién de la tecnologia digital en la
vida cotidiana? Este interrogante se dirigia, esencialmente,
a las variaciones que se producen a nivel de la cognicién, la
percepcién y la sensibilidad por el hecho de habitar en un
entorno digital la mayor parte de nuestras vidas.

El primer borrador de este libro lo escribi en italiano
entre los afios 1996 y 2001. Luego me distancié, arrastrado
por otras preocupaciones, y dejé de lado este texto sobre
la conjuncién y la conexién. Estaba atormentado por la
derrota politica de la nueva generacién de trabajadores,
por la precarizacién y el surgimiento de nuevas formas
de agresividad politica y religiosa. Pero, finalmente, com-
prendi que las respuestas a muchos de mis interrogantes
politicos y culturales se hallaban en este desplazamiento
de la conjuncién hacia la conexidn.

Me di cuenta de que el actual desmantelamiento de la
civilizacién moderna, la progresiva impotencia y la propa-
gacion de la violencia y la locura del fundamentalismo y el
racismo no pueden comprenderse en su justa medida si no
tenemos en cuenta la mutacién antropoldégica que se ha
producido en la sensibilidad y en la sensitividad y, por lo
tanto, en la habilidad de percibir el cuerpo del otro como
una extension viva de mi propio cuerpo.

Si se quiere, este es uno de mis libros menos politicos.
Aqui no solo hablo de los trabajadores y del capital, de la
guerra y los movimientos sociales. Hablo de la piel, del
sexo y de la visién. Pero, al fin y al cabo, yo diria que este
libro es mi manera de comprender el significado intimo de
mi actividad social y mi trabajo tedrico.

25 de julio de 2016

-13 -






INTRODUCCION:
CONCATENACION, CONJUNCION
Y CONEXION

Un rizoma no empieza ni acaba, siempre esta en el medio,
entre las cosas, inter-ser, intermezzo. El arbol es ﬁliacibn,
pero el rizoma tiene como tejido la conjuncién “y... y... y”.
En esta conjuncion hay fuerza suficiente para sacudir

y desenraizar el verbo ser. [... Y para] instaurar una légica
de la Y [AND], derribar la ontologia, destruir el fundamento,
anular fin y comienzo.

Gilles Deleuze y Félix Guattari, Mil mesetas.

Capitalismo y esquizofrenia

-15-

LA METAFORA DEL RIZOMA

En un rizoma no hay principio ni fin, segin Deleuze y
Guattari, quienes propusieron que vemos la realidad como
un rizoma infinito, es decir, como una concatenacion
abierta de conjunciones: y... y... y...
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Esta es la razén por la que escribo esta fenomenolo-
gia del fin. Pero no hay fin. Para algunos esta afirmacién
puede ser una fuente de infinita esperanza, para otros,
una fuente de inagotable desesperanza. Ambos estarian
equivocados.

Que no se me malinterprete. No pretendo saber lo que
esta bien o lo que estd mal. No tengo esperanza, ni tam-
poco estoy desesperanzado. La fenomenologia es una ;ta-
rea infinita, por lo que la fenomenologia del fin debe ser,
asimismo, una tarea interminable.

Decidi dejar de escribir este libro, en este punto, por-
que mi vida no es interminable y me estoy acercando a su
fin. Aun asi, sé que no dejaré de-concatenar: y, y, y.

En 1977, el afio de la premonicién, Deleuze y Guattari
escribieron un pequefio texto llamado Rizoma, que mas
tarde fue publicado como introduccién de Mil mesetas. En
ese afio, los movimientos sociales, la cultura punk y la
imaginacion distopica del arte y la literatura anunciaban,
en gran medida, la mutacién que ahora estamos presen-
ciando y atravesando. Una mutacién que se ha infiltrado
en el ambiente tecnolégico, en las relaciones sociales y en
la cultura.

El rizoma es, simultdneamente, el anuncio de una
transformacién de la realidad y la premisa para una nueva
metodologia del pensamiento. Es tanto una descripcién
de la caética desterritorializacién que tuvo lugar tras el
racionalismo moderno, como una metodologia para la des-
cripcion critica del capitalismo desterritorializado.

Este pequefio texto de Deleuze y Guattari predijo la
disolucidn del orden politico heredado de la Modernidad
y la desaparicion de los fundamentos racionales en la fi-
losofia occidental. Al mismo tiempo, abrié la via para una
nueva metodologia, que, en lugar de la oposicién dialécti-
ca, adoptd lo que yo denomino concatenacién como mode-

lo que permite conceptualizar los procesos culturales y las

transformaciones sociales.




INTRODUCCION: CONCATENACION,
CONJUNCION Y CONEXION

Décadas después de la publicacion de-este texto, la
metafora rizomatica puede ser vista como una manera de
cartografiar el proceso de globalizacion neoliberal y la
precarizacion laboral que este implica. Pero ella se refiere,
también, a lo interminable de la tarea filoséfica. ;Pero
acaso tiene el filésofo alguna tarea? Y, en tal caso, ;cual
seria? -Cartografiar el territorio de la mutacién y forjar
las herramientas conceptuales que permitan orientarnos
en este territorio desterritorializado en constante cambio:
tales son-las tareas del filésofo en nuestros tiempos.

FENOMENOLOGIA DIACRONICA Y SINCRONICA

Mi manera de abordar el tema de este libro, a saber: la feno-
menologia de la sensibilidad en nuestro presente histérico
de mutacién tecnocultural estd configurada por una meto-
dologia rizomatica. Considero que la transicién -ern curso-
de la infoesfera alfabética hacia la infoesfera digital refleja
un desplazamiento del modelo cognitivo de concatenacién
conjuntiva hacia un modelo de concatenacién conectiva.

Este libro trata sobre los efectos que produce este des-
plazamiento en el ambito de la sensibilidad estética y de
la sensitividad' emocional.

La mutacién a la que me estoy refiriendo es diacroni-
ca. Se presenta como una transicidén que se extiende a lo

1. Traducimos el sustantivo como sensitividad ~en inglés, sensitivity- para
acercarnos com justeza al concepto de Berardi, dado que este no se co-
rresponde exactamente con la idea de la “sensorialidad” propuesta por los
actuales diccionarios en espariol. Esta iiltima, en espafiol, o bien se refiere
a todos los sentidos por igual, o bien tiene una connotacién mas auditiva,
mientras que en inglés sensitivity tiene una connotacién tactil, tangible,
y, precisamente, este es el matiz que resultard de gran importancia para
el planteo del autor, como se verd mas adelante y a lo largo de toda la
obra. [N. de la T.]

- 17 -
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largo de varias generaciones humanas y que transforma, en
ese periodo de tiempo, los patrones cognitivos, los compor-
tamientos sociales y las expectativas psicolégicas. Sin em-
bargo, este cambio tiene lugar, asimismo, en un contexto
sincrénico. Investigar ese contexto me permitira describir la
composicién, los conflictos y la coevolucién de los diferentes
regimenes psicoculturales que se acercan unos a otros, coli-
sionan y se entrelazan en el proceso de globalizacion.

El primer eje, temporal y diacronico, de la fenomeno-
logia de la sensibilidad que estoy introduciendo aqui se
refiere al paso del orden mecanico al digital, y a los efectos
psicologicos de dicha transicién. El sequndo eje, espacial y
sincronico, se refiere a la coevolucién de diferentes regime-
nes culturales de subjetivacién en un mundo globalizado.

En el curso de los dltimos treinta afios, la transicién
desde la tecnosfera mecéanica a la digital ha provocado
una mutacién en la textura de la experiencia humana y
en el tejido mismo del mundo. El modo conjuntivo de in-
teraccidén social que habia prevalecido desde la revolucién
neolitica ha sido rapidamente reemplazado por un modo
de interaccion conectivo. Este iltimo comenzé a imponer-
se cuando las interfaces automaticas de las maquinas de
informacién invadieron e inervaron la esfera lingiiistica.

Intentaré describir el paso de la era del capitalismo in-
dustrial a la era del semiocapitalismo, desde el punto de vis-
ta del giro de la conjuncién a la conexién, en cuanto modelo
dominante de interaccidn social. Tanto la sensibilidad como
la sensitividad se han visto afectadas por este cambio, aun-
que esta mutacién ha tomado diferentes formas e intensida-
des en las distintas areas geoculturales” del mundo. Sequiré,
entonces, las lineas generales de su genealogia estética.

2. La palabra geocultura fue propuesta por Irit Rogoff en “Geo-cultures: cir- )
cuits of art and globalization”, en Open 16: The art bienal as a Global Phe-
nomenon. Strategies in Neo-Political times, Roterdam, NAi Publishers, 2009.




INTRODUCCION: COQNCATENACION,
CONJUNCION Y CONEXION

Mi mayor interés estard puesto en la sensibilidad. Al
investigar su dimensién estética y emocional me propon-

"go, en estas paginas, dibujar un mapa fenomenoldgico

de la mutacién global. Para este propésito, rastrearé los
efectos que ha suscitado en las diferentes geoculturas el
desplazamiento del modo conjuntivo al modo conectivo.
No obstante, debo agregar que esta investigacién no tie-
ne ninguna pretensién de exhaustividad, pues desde Husserl
sabemos que “la fenomenologia es una tarea infinita”,

SENSIBILIDAD Y CREACION p

La emocién es una concatenacion de cosas, eventos y per-
cepciones inconexas. Podriamos preguntarnos cémo es po-
sible la concatenacién entre cosas que no tienen conexién.
;Existen filtros y redes que hacen que el organismo hu-
mano sea sensible a los colores de las hojas de otofio, a
la ternura de un gesto o al sonido de una cancién? ;Son
las partes concatenadas fragmentos de un mosaico cuya
unidad se ha perdido? ;0 deberiamos evitar presuponer un
disefio preexistente en donde los segmentos estan integra-
dos y poseen un sentido?

Una concatenacion conjuntiva no implica un disefio ori-
ginal que deba ser restaurado. La conjuncién es un acto crea-
tivo; ella crea un nimero infinito de constelaciones que no
siguen las lineas de un orden preconcebido ni se hallan inte-

gradas en ningdn programa. Al comienzo del acto conjuntivo,

no es necesario cumplir con un disefio ni tampoco hay un
modelo en el origen del proceso por el cual emerge una for-
ma. La belleza no se corresponde con una armonia escondida
que forma parte del espiritu universal o de la mente divina.
No existe un c6digo que haya que cumplir. Por el contrario,
la concatenacién conjuntiva es una fuente de singularidad:
se trata de un evento, no de una estructura; y es irrepetible
porque aparece en un punto Gnico en la red espacio-tiempo.

19 -
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“Cuanto mas profundicemos en la naturaleza del
tiempo, mas comprenderemos que duracién significa in-
vencidn, creacién de formas, elaboracion continua de lo
absolutamente nuevo”, sefiala Bergson.3 Segiin él, perci-
bimos la duracién como “una corriente que no sabriamos
remontar”,* como una corriente contra la que no podemos
nadar. Y, en esta corriente, nuevas conﬁguracmnes del ser
emergen de la nada a cada instante.

La sensibilidad es la facultad que hace posible encon-
trar nuevas vias que alin no existen o conexiones entre
cosas que no poseen ninguna implicacion logica. La sen-
sibilidad es la creacién de comjunciones guiada por los
sentidos y la habilidad para percibir el significado de las
formas una vez que estas emergen del caos. Esto no sucede
por la via del reconocimiento, como si tales formas fuesen

" compatibles con otras que previamente hayamos visto.

Esto sucede porque percibimos su correspondencia esté-
tica, su concordancia y conformidad con las expectativas
del organismo consciente, sensitivo y sensible.

Las expectativas son cruciales en el acto estético de la
conjuncidn, asi como en la percepcion y la proyeccion de
formas. Dichas expectativas se forman en lo que yo llamo
las geoculturas ancladas en el flujo del tiempo, esto es,
el ambito de la cultura que posee una historia temporal y
una ubicacién geografica determinadas. Sin embargo, no
existe una l6gica implicita que una un signo con otro y
su composicién no aspira a lograr un isomorfismo con el
mundo. La parte no se completa a través de la conjunéién
con otra parte, ni tampoco crean una totalidad las partes
puestas unas junto a las otras.

El Ginico criterio de verdad es el placer de la conjun-
cién: td y yo, esto y aquello, la abeja y la orquidea. La

3. Henri Bergson, La evolucion creadora, Buenos Aires, Cactus, 2016, p. 21.
4, Ihid., p. 45.
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INTRODUCCION: CONCATENACION,
CONJUNCION Y CONEXION

conjuncién es el placer de volverse otro y la aventura del
conocimiento nace de ese placer.

El problema es: ;como sucede que, baJo c1ertas cir-
cunstancias, los signos conjugados dan a luz un signifi-
cado? ;Cémo sucede que, bajo- ciertas circunstancias, los
eventos se convierten en historia y las percepciones con-
jugadas, en realidad? Witold Gombrowicz sugiere que la
realidad es el efecto de una obsesion.’

Gregory Bateson propone que la piel es la linea de
conjuncién y la interfaz sensible por excelencia.’ Las for-
mas son evocadas y conjuradas dentro -de la esfera es-
tética. sPero qué significa “estética”? Con esta palabra,
Bateson se refiere a todo aquello que pertenece al ambito
de la sensibilidad. Pero la sensibilidad no es el espacio
donde queda registrada la conjuncién, sino’ mas bien la
fabrica que produce conjunciones. Estas no se dan afuera,
en alguna parte del mundo, sino en la mente sensible.

Para Bateson, la cuestidon de la verdad debe pasar del
ambito de la metafisica y la historia al ambito de la biologia
y la sensibilidad. La mente es capaz de pensar la vida porque
pertenece a un mundo vivo. Es una cuestioén de coextensién
y no de representaciéon. No existe una correspondencia on-
toldgica entre la mente y el mundo, como le gustaria creer a
la metafisica. No existe tampoco una totalizacién histérica

5, “Yo nunca podia saber en qué grado era yo mismo el autor de las
combinaciones que se combinaban a mi alrededor. Ah, el asesino siempre
vuelve a la escena del crimen. Si se piensa en la enorme cantidad de sonidos
y formas que se nos presentan a cada instante de nuestra existencia... un
enjambre, una multitud, un torrente... entonces no hay nada mas sencitlo
que combinar. ;Combinar! Esta palabra me sorprendid por un instante, como
si hubiese encontrado un animal salvaje en medio de un bosque, pero poco
después se perdié en el tumulto de esas siete personas que ‘hablaban y
comian sentadas a la mesa; la cena seguia su curso normal [...]" (Witold
Gombrowicz, Cosmos, Barcelona, Seix Barral, 1969, pp. 62 y 63).

6. Gregory Bateson, Espiritu y naturaleza, Buenos Aires, Amorrortu
liditores, 1996.

-21-
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donde mente y mundo puedan coincidir. No hay correspon-
dencia, ajuste o Aufhebung7—rea1izaci6n. Solo existen con-
junciones. (Y conexiones, como veremos mas adelante. Pero
esta es otra historia).

La realidad puede ser descripta como el punto de con-
juncién de innumerables proyecciones psicocognitivas. Si
la mente puede procesar el mundo como una serie infinita
de realidades en coevolucién que actian unas sobre otras
es porque la mente estd en el mundo. Y el lenguaje es el
ambito donde el hombre produce el ser. Es la conjuncion
de fragmentos artificiales (signos) que produce un todo
coherente y con sentido. Pero el significado no se da en
una naturaleza preexistente o en una realidad que existe
en si misma, de manera independiente; el significado sola-
mente se da en la concatenacién de las mentes.

WV

NEURONAS ESPEJO, LENGUAJE Y ABSTRACCION CONECTIVA

Cuando hablamos de conexién, el marco conceptual
cambia completamente. Con la palabra conexién me re-
fiero a una implicacién logica y necesaria o a la inter-
funcionalidad entre segmentos. La conexién no perte-
nece al reino de la naturaleza, sino que es un producto
de la mente légica y de la tecnologia logica de la mente.
(Volveré mas adelante sobre la distincidon entre conjun-
cion y conexion porque la inquietud principal de esta
obra son los efectos antropoldgicos y estéticos producidos

7. Este término es utilizado por Hegel para explicar la dindmica dialéctica
y designala subsuncién de la tesis y la antitesis en la sintesis. Es decir, la
eliminacién de la contradiccién no por exclusion de los términos puestos
en relacion sino por su asuncién. Este concepto le permite a Hegel plan-
tear la superacién de la condicidn subjetiva del sujeto como yo aislado y
abstracto (tesis) y la condicién objetiva del sujeto alienado (antitesis) en .
su realizacién como Espiritu Absoluto. [N. de la T.]
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por el desplazamiento de una a la otra: de la conjuncién
a la conexién). )

En su libro Saggio sulla negazione [Ensayo sobre la
negacién], Paolo Virno afirma que el lenguaje, en lugar
de facilitar el contacto humano, es, en realidad, la fuen-
te basica del conflicto, los malentendidos y la violencia.®
Solo el lenguaje establece la posibilidad de negar lo que
nuestros sentidos estdn experimentando. La negacion es
como un cambio que rompe el vinculo natural entre nues-
tra experiencia sensorial y su elaboracion consciente. Si
la experiencia inmediata reconoce un estado de animo, el
lenguaje, por su parte, puede negar ese estado que esti
siendo experimentado. En este sentido, podemos decir que
la negaci6n es el principio de toda mediacion.

En las primeras pdginas de su libro, Virno hace refe-
rencia a la investigacién del bidlogo Vittorio Gallese sobre
las neuronas espejo. De acuerdo con Gallese y sus colegas, las
neuronas espejo son las que les permiten a los seres hu-
manos comprenderse unos a otros. Estas establecen una
red de conexiones inter-individuales que desencadenan el
proceso de comprensién mucho antes de que el individuo
sea consciente. Y esto implica, en efecto, que la compren-
sién, antes de ser un acto intelectual, es un fendémeno
fisico y afectivo. Seqlin Gallese, comprendemos las emo-
ciones y acciones de otra persona porque, al mirarla, acti-
vamos las mismas neuronas que se activarian en nosotros
si estuviésemos sintiendo esas mismas emociones o reali-
zando esas mismas acciones. A este tipo de entendimiento
especular lo podemos llamar empatia.

El desarrollo de las competencias lingiiisticas, lejos de
fortalecer o confirmar la empatia, puede ser visto como
el comienzo de un proceso de mediacién que la erosiona

8. Paolo Virno, Saggio sulla negazione: per una antropologia linguistica,
Turin, Bollati Boringhieri, 2013.
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gradualmente, transformando la comprensién ‘en un acto
de adaptacién sintactica puramente intelectual, méis que
en‘un proceso de dsmosis semantico-pragmatica.

Seglin- Virno, el lenguaje crea la posibilidad antina-
tural de reducir el brillo de la evidencia inmediata que
rodea a la experiencia perceptual. El ‘orden ‘del lenguaje
es sintactico: leyes convencionales abren y cierran el ac-
ceso a la significacién. En el transcurso de la evolucién
humana, el orden sintactico del lenguaje ha invadido y
transformado la inmediatez de la empatia y ha perverti-
do o destruido, en gran medida, su mera posibilidad. Por
su parte, en La revolucién electrénica, William Burroughs
concibe el lenguaje como un virus que se expande creando
una mutacién en el entorno humano.’ Virno afiade que el
contenido de este virus es la negacion, una laceraciéon en
el lienzo de las percepciones y proyecciones compartidas
al que llamamos “realidad”.

La empatia es fuente de conjuncién. A lo largo de la
historia de la civilizacién 'y de la tecno-evolucion parece
que la sintactizacion del mundo, es decir, la reduccion del
mundo comin a la sintaxis del intercambio lingiiistico,
ha erosionado lentamente las huellas de entendimiento
empatico y, en su lugar, ha fortalecido el espacio de con-
venciones sintacticas. A su vez, la mediacién lingiiistica
ha desarrollado tecnologias que moldéan el Unwelt,™ el
ambiente que nos rodea. Desde esta perspectiva, con lo
digital se ha llegado a un punto decisivo en este proceso

‘de creciente abstraccién y a la cima en el aumento de la

disociacién entre empatia y comprension.

9. William Burroughs, La revolucion electrénica, Buenos Aires, Caja Negra
Editora, 2013. \
10. Unwelt significa el entorno tal como lo puede percibir sensorialmente un.
organismo. Por ejemplo, una abeja, aunque comparta su entormo vital con
un murciélago, no tendra la misma percepcién del ambiente. [N de la T.]
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Con el fin de explicar la crueldad y la violencia entre los
seres humanos, el psicologo britanico: Simon Baron-Cohen
habla de ‘erosién de la-empatia. En su-libro Empatia Cero:
nueva teoria de la crueldad, este autor sefiala que la empa-
tia consiste en dos pasos que se relacionan causalmente: el
primero es la-interpretacién de los signos que proceden de
un otro y, por ende, la extrapolacién de sus sentimientos,
deseos y emociones; el segundo es la habilidad para respon-
der en consecuencia.™

A esta forma de comprensién empatica, la llamo conjun-
cion. Por otro lado, llamo conexidn at tipo de entendimiento
que no esta basado en una interpretacién empatica del sen-
tido de los signos e intenciones que vienen de otro, sino,
mas bien, en la conformidad y adaptacién a una estructura
sintactica. La mejor explicacion de la diferencia entre con-
juncién y conexion la encontramos en la tercera obra de
Tolstoi, Guerra y paz, cuando el principe Andrei Bolkonski
compara el juego de ajedrez con el juego de la guerra.”?

11. Simon Baron-Cohen, Empatia Cero: nueva teoria de la crueldad, Ma-
drid, Alianza, 2012.

12. “-Sin embargo, se dice que la guerra es semejante al juego de ajedrez.
»-Si ~dijo el principe Andrei-, pero con esta pequefia diferencia: que en el
juego puedes reflexionar a cada momento y todo lo que quieras; te hallas
en una cierta manera fuera de las condiciones del tiempo, y con la certeza
de que un caballo vale siempre mas que un peén, y que dos peones son mas
fuertes que uno solo, mientras que, e la guerra, a veces un batallén resulta
mads fuerte que una divisién entera y otras mas débil que una compafiia.
Nadie puede conocer la-fuerza relativa de las tropas. Créeme -continué-,

si dependiera algo de las drdenes de los Estados Mayores, yo me habria
quedado alli y daria 6rdenes en vez de tener el honor de servir aqui, en el
regimiento, con estos sefiores. Porque creo que el dia de mafiana depende de

nosotros y no de los Estados Mayores... El éxito de una batalla no depende
ni dependera nunca ni de las posiciones, ni del armamento, ni del nimero,

ni de cualquier otra circunstancia; y, menos que nada, de las posiciones.
»-Entonces, ;de qué?

»-De este sentimiento que hay en mi, en él -y sefialé a Timojin- y en
cualquier soldado” (Liev N. Tolstoi, Guerra y paz, Barcelona, Planeta,
1988, pp. 930 y 931).
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La oposicion entre conjuncién y conexién no es, sin
embargo, una opos1c10n dialéctica. El cuerpo y la mente no
son reductibles de manera opuesta ni a la conjuncién i a
la conexién. Siempre hay una sensibilidad conectiva en un
cuerpo conjuntivo, asi como siempre existe una sensibili-
dad conjuntiva en un cuerpo humano formateado en condi-
ciones conectivas. Es una cuestion de gradientes, matices y
trasfondos, no de oposicién antitética entre polos.

RECOMPOQSICION Y RECOMBINACION A-SIGNIFICANTE

. En medio de las infinitas muertes y nacimientos, en medio

de la decadencia, de las hojas que caen de los arboles y
las olas del mar -todos los infinitos eventos caéticos que
ocurren aleatoriamente en el universo-, la-inica cosa sor-
prendente e inesperada es nuestra 1nagotable bisqueda de
sentido, armonia y orden.

La filosofia metafisica y dialéctica se centrd en la idea
de totalidad, un concepto que estuvo basado en el supues-
to de un orden, ya sea preexistente, ya sea final, que se
restauraria o nacerfa. Segun los principios de la filosofia
totalitaria, cada fragmento encontraria su lugar preesta-
blecido y todas las partes se combinarian en una totalidad
original o final, en un c6digo o en un destino. ‘

El enfoque fenomenoldgico deja atras el supuesto de
que el conocimiento conduce a una perfecta totalidad y
abandona el proyecto de identificacién totalitaria entre
pensamiento y mundo. Asi, abre la via a diferentes cons-
trucciones teéricas basadas en distintas Erlebnisses™ o for-
mas de vida. La metodologia rizomatica es solo una entre la
multiplicidad de posibles aproximaciones fenomenoldgicas:

13. El termino aleman Erlebnisses en la corriente fenomenolégica designa
la experiencia en cuanto “vivencia inmediata”. [N. de la T.]
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Segin la metodologia rizomatica, el significado surge
de una vibracién que es singular en su genealogia y que
puede proliferar y ser compartida. Por lo tanto, el signi-
ficado es un evento y no una necesidad, un evento que
podemos compartir con otras singularidades que entren
en una sintonia o simpatia vibratoria con nuestras inten-
ciones significativas. Una metodologia rizomatica tampo-
co presupone ni implica ninguna totalidad que deba ser
establecida o.restaurada; esta se basa, en cambio, en el
principio de las conjunciones no-necesarias y, hablando
en términos cientificos, en la continuidad molecular de re-
composicién celular, cuya destinacion no se halla implicita
en su programa o cédigo genético.

La recomposicion es un proceso de subjetivacion incierto
y auténomo, donde los flujos de enunciacién se entrecruzan
y crean un espacio comin de subjetividad. Esta subjetividad
colectiva puede ser el resultado de una forma de pertenen-
cia imaginada, como una tribu, una nacién o una creencia.
En este tipo de existencia colectiva, una enunciacién que
pretende instaurar una verdad y su divergencia pueden ser
vistas como una traicion. Pero la subjetividad colectiva tam-
bién puede consistir en la expresién de una atracciéon: por
ejemplo, el-deseo como la particular creacién del otro en
cuanto singularidad. En este caso, podemos hablar de singu-
laridad colectiva como la experiencia viva de un camino que
va de ninguna parte hacia ninguna parte. Como escribe An-
tonio Machado y repiten los zapatistas: “Caminante no hay
camino, se hace camino al andar”. Y el deseo como atraccion
hacia la singularidad genera, pues, el camino y la razdén de
la existencia colectiva (su raison d'étre).

Mas alla de la patria, la familia o el dogma ideolégico, la
subjetividad que estoy tratando de rastrear no esta basada
en la pertenencia o en un cddigo, sino en el deseo némade.

Reformulando, - utilizo el término recomposicién para
describir el proceso de conjuncién social, es decir, la apertu-
ra y conjuntura de individuos en una singularidad colectiva,

-27-



QM- W O ME XM

HOX>»omwm

.28 -

a través de la cual expresan una solidaridad afectiva y po-
litica que no reposa, no obstante, en una identificacién, en
codigos convencionales o en marcas de pertenencia.

La recomposicion es el encuentro, el punto de con-
vergencia y la unién de cuerpos singulares en un camino
que comparten provisoriamente' durante un periodo de
tiempo. Ese camino en comin no se halla inscripto en un
c6digo ‘genético, en una pertenencia cultural; es, mejor
dicho, el descubrimiento de una. posibilidad compartida
como punto de encuentro en la deriva singular del deseo.
La comunidad que resulta de este proceso de recomposi-
cién es una comunidad de deseo, v no de necesidad. Esto
es muy diferente del proceso de recombinacién donde los
segmentos a-significantes se conectan de acuerdo con re-
glas de generacmn codificadas.

U

CONJUNCION VERSUS CONEXION: LA MUTACION EN CURSO

Llamo' conjuncién también a la concatenacién de cuer-
pos'y maquinas que pueden generar significado sin seguir
un disefio preestablecido y sin obedecer a ninguna ley o
finalidad interna. La conexi6n, por su lado, es una conca-
tenacién de cuerpos y maquinas que solo puede generar
significado obedeciendo a un disefio intrinseco generado
por el hombre, v respetando reglas precisas de compor-
tamiento y funcionamiento. La conexién no es singular,
intencional o vibracional. Es, especificamente, una conca-
tenaci6én operativa entre agentes de significado (cuerpos
0 mdaquinas) previamente formateados de acuerdo con un
cddigo. La conexidn genera mensajes que solo pueden ser
descifrados por un agente que comparta el mismo cod1go

- sintdctico en que se generd-el mensaje;

" En la esfera de la conjuncién, el agente de s1gn1f1ca—
do es un organismo vibrante. Vibracién se refiere aqui a

~ una oscilacién incierta e irresuelta alrededor de un punto
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asintdtico de isomorfismo. La produccion de significado es
el efecto de singularizacion de una serie de signos (hue-
llas, memorias, imagenes o palabras...).. La conjuncién es
la sintonia provisoria y precaria de organismos vibratorios
que intercambian significado. El intercambio de significado
estd basado en la simpatia, en un pathos compartido.

La conjuncién, por lo tanto, puede ser vista como
una manera de volverse otro. Cuando las singularidades
se conjugan, cambian, se transforman en algo diferente
de lo que eran anteriormente: De la. misma manera en que
el amor transforma al amante, la composicion conjuntiva
de signos a-significantes da lugar a la emergencia de un
significado previamente inexistente. Por el contrario, en
el modo conectivo de concatenacién cada elemento per-
manece diferenciado e interactdia tinicamente de manera
funcional. Mas que una fusion de segmentos, la conexién
supone un simple efecto de funcionalidad maquinal. Para
que la conexi6én sea posible, los segmentos deben ser lin-
gliisticamente compatibles. Por lo tanto, presupone un
proceso por el cual los elementos ‘que necesitan conec-
tarse se vuelven compatibles. La red, por ejemplo, se ex-
pande a partir de la reduccidon progresiva de un nimero
creciente de elementos a un formato, a un estindar y a
un cédigo que compatibiliza los diferentes componentes.

Considero, entonces, v estas reflexiones pretenden dar
cuenta de ello, que una mutacién antropoldgica esta su-
cediendo en nuestro tiempo y se trata, esencialmente, de
una transicion de la predominancia de un modo.conjuntivo
a la de un modo conectivo en la esfera de la comunicacién
humana. Desde un punto de vista antropoldgico, este cam-
bio tecnocultural estd centrado en el desplazamiento de la
conjuncién hacia la' conexion en los paradigmas de inter-
cambio de los organismos conscientes; un cambio cuyo fac-
tor predominante esla insercién de segmentos electrénicos
en el continuum organico, la proliferacién de dispositivos
digitales en el universo organico de la comunicacién y en-el
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cuerpo mismo. Esto conlleva una transformacion en la re-
lacion entre la conciencia y la sensibilidad y a un creciente
intercambio desensibilizado de signos.

Mientras que la conjuncion es el encuentro y la fusién
de cuerpos esféricos o irrequlares que estin continuamen-
te serpenteando su camino sin precision, repeticién o per-
feccidn, la conexidn es la interaccion puntual y repetitiva
de-funciones algoritmicas, de lineas rectas y. puntos que se
superponen perfectamente y se enchufan o desenchufan
segin modos discretos de interaccién que vuelven las di-
ferentes partes compatibles a un estandar preestablecido.

_En este panorama, el pasaje de la conjuncidén a la conexién

como modo predominante de interaccion consciente entre
los organismos es una consecuencia de la digitalizacién
de los signos y de la creciente mediatizacién de las rela-
ciones: esta digitalizacién de los procesos comunicativos
induce a una desensibilizacién de la curva y del proceso
continuo del lento devenir, junto a una simultanea sensi-
bilizacién al cddigo o a los cambios repentinos de estado.

La conjuncién requiere un criterio semantico de inter-
pretacion. Para que dos organismos entren en conjuncién,
el primero le envia signos al otre, cuyo significado solo
puede ser interpretado rastreando, dentro del contexto
pragmatico de su interaccién, una intencién, una sombra
de lo no dicho, de las implicaciones conscientes e incons-
cientes, etc. La conexién, por el contrario, requiere Gni-

-camente un criterio sintactico de interpretacién. El intér-

prete debe reconocer una secuencia y ser capaz de llevar
adelante una operacién que estd prevista por la sintaxis
general (o sistema operativo); en este intercambio de men-
sajes no hay margen para la ambigiiedad ni tampoco es po-
sible manifestar una intencionalidad por medio de matices.

El proceso de esta transicién gradual de interpretacion
semantica a diferencias sintécticas va desde el racionalis-
mo cientifico moderno hasta la cibérnética y los: progra-
mas de inteligencia artificial.
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LOGICA CONECTIVA

El debate sobre la inteligencia artificial comenzé en los
afios sesenta. Pard explicar el problema central en torno a
la inteligencia artificial, Hubert Dreyfus distingui6é entre
“&reas en las que larelevancia ha sido definida de antema-
no [...}], y areas en las que determinar qué es relevante es
precisamente el problema”."

Cuando intercambiamos mensajes en la esfera conjuntiva,
estamos intentando descubrir qué es lo relevante para aque-
llos- que estan participando en la comunicacién. No sabemos
cudl es nuestro ohjeto comiin de interés y atencion: la comu-
nicaciéon consiste en arrojar luz sobre ese punto. En la esfera
conectiva, por el contrario, partimos de un punto en comiin
de conocimiento convencional, traducido a estandares tecno-
16gicos y a formatos que hacen posible la conexion.

En lo que respecta a la génesis de la metodologia conectiva
en la historia de la filosofia moderna, Hubert Dreyfus escribe:

Asi como Galileo descubrié que se puede encontrar un puro for-
malismo para describir el movimiento fisico ignorando cualida-
des secundarias y consideraciones teolégicas, uno podria supo-
ner el éxito de un Galileo del comportamiento humano al reducir
todas las consideraciones semanticas (apelacién al significado) a
las técnicas sintécticas (formales) de manipulacion.

La creencia de que semejante formalizacién total del conocimiento
debe ser posible pronto llegé a dominar el pensamiento occidental.
[-..] Hobbes fiie el primero en hacer explicita la concepcién sintécti-
ca del pensamiento como célculo. [...] Leibniz perlsé que habia en-
contrado un sistema de notacién universal y exacto, un algebra, un

lenguaje simbdlico, una “caracteristica universal” por la cual podemos
15

“asignar a cada objeto su nimero caracteristico deterininado”.

14. Hubert L. Dreyfus, What Computers Still Don’t Do, Nueva York, Harper
(ollins, 1979, p. 33.
15. Ibid, pp. 68 y 69.
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Luego, Dreyfus sigue los pasos que condujeron a la
formacién de la mentalidad digital contemporanea.

Una importante caracteristica de la maquina Babbage es que era
digital. Existen dos tipos fundamentales de maquinas de compu-
tacién: las analdgicas y las digitales. Las computadoras analégi-
cas'no computan en el sentido estricto del término. Ellas operan
midiendo 1la magnitud de cantidades fisicas. Al usar cantidades
fisicas como el voltaje; la- duracidn, el 4ngulo de rotacién de un
disco, etc., proporcionales a la cantidad que debe ser manipu-
lada, combinan estas cantidades de una manera fisica y miden
el resultado. Una computadora digital [...] representa todas las
cantidades por estados discretos, por ejemplo, transmisores que
estan abiertos o cerrados, un dial que solo puede asumir diez
posiciones, etc.; y luego cuenta literalmente para obtener re-
sultados. [...] Dado que una computadora opera con simbolos
abstractos que pueden representar cualquier cosa’y operaciones
légicas que pueden relacionar cualquier cosa con cualquier otra,
toda computadora digital [...] es una mdquina universal."®

La condicién légica y tecnolégica de nuestra actual
mutacién antropoldgica es la maquina digital y universal.

La conjuncién es la apertura de los cuerpos a la com-
prensi6n. de los signos y los eventos, y su habilidad para for-
mar rizomas organicos, es decir, concatenaciones concretas y
carnales de pulsaciones vibratorias de fragmentos corporales
con otras pulsaciones vibratorias de fragmentos corporales.
Por el contrario, en el entorno digital solo se puede conectar
lo que cumpla con el estandar de compatibilidad, lo cual im-
plica que ciertos-elementos no podrin conectarse con otros.
Para lograr que dos agentes comunicativos distantes se co-
necten, debemos proveerlos de herramientas que les permi-
tan acceder al flujo de informacion digital.

16. Hubert L. Dreyfus, ibid., p. 71.
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Cuando la conexion reemplaza a la conjuncién en el pro-
ceso de comunicacién entre organismos vivos y conscientes,
se produce una mutacién en el campo de la sensibilidad, de
la emocién y de lo afectivo. Como ya he mencionado, esta
mutacién ocurre en el tiempo, en la dimension diacrénica
de transicion del entorno mecénico propio. de la realidad
industrial'’ al entorno posmoderno de la semioeconoma.
Pero no es homogénea, ya que depende de las caracteristicas
particulares del contexto cultural, geocultural y sincrénico,
donde tiene lugar. .

Por ello, me concentraré en determinados contextos
culturales sincrénicos para investigar las diferentes for-
mas de esta mutacidon conectiva diacrénica, poniendo es-

pecial atencién en la relacién entre sensibilidad estética

y vida emocional.

EVOLUCION Y SENSIBILIDAD

Existe una expresion que se refiere a la captacion y al someti-
miento de la vida y la actividad mental a la esfera del cilculo:
cableado cognitivo. Esta captacidén ocurre en dos niveles dife-
rentes: uno epistémico, gue implica un formateo de la activi-
dad mental, y otro biolégico, que implica una transformacién
técnica del proceso por el cual se genera la vida.

En la Edad Moderna, la modelizacién del cuerpo era
esencialmente macrosocial y anatémica, como lo ha

17. La expresion en el texto original en inglés no es “industrial reality” sino
"indust-reality”. Esta ultima es un concepto introducido por Alvin Toffler en
La tercera ola para referixse al nuevo complejo de ideas que debian asumir
las generaciones de ta era industrial para entender su entorno a diferencia
de las ideas que predominaban en la era agricola. Es un término, por lo
tanto, que se refiere al entrelazamiento de la matriz tecnoldgica y psicold-
fiica de la sociedad industrial. En adelante, cada vez que aparezca “realidad
Industrial” sexd traduccién de “indust-reality”, [N. de 1a T.]
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mostrado ampliamente Foucault en sus trabajos sobre
la genealogia de la Modernidad. La sujecién del ‘cuerpo
social a la disciplina industrial estaba vinculada a la
accién macrosocial que las maquinas represivas ejercian
en el cuerpo individual. Hoy en dia, la tecnologia digi-
tal se basa en la insercién de memes neurolingiiisticos
y dispositivos autométicos en la esfera de la cognicién,
en la psique social y en las formas de vida. Tanto meta-
forica como literalmente, podemos decir que el cerebro
social esta sufriendo un proceso de cableado, mediado
por protocolos lingiiisticos inmateriales y dispositivos
electrénicos. En la medida en que los algoritmos se vuel-
ven cruciales en la formacidén del cuerpo social, la cons-
truccién del poder social se desplaza del nivel politico
de la conciencia y la voluntad, al nivel técnico de los
automatismos localizados en el proceso de generacién
de intercambio lingiiistico y en la formacién psiquica y
organica de los cuerpos.

Mi atencién se centrard entonces en la modelizacion
biosocial de la sensibilidad, es decir, en la insercién de auto-
matismos cognitivos en los profundos niveles de la percep-
cién, la imaginacion y el deseo. Esto implica que ya no se
puede comprender el devenir social desde un marco histori-
co, sino que debe comprenderse desde un marco evolutivo.

Como sabemos, el concepto de historia, enfatizado por
la tradicién roméntica, fue particularmente importante
para la tradicién dialéctica hegeliana, incluyendo a Marx
y al movimiento marxista. El concepto de evolucién, por
su parte, fue elaborado en un contexto cultural mas afin
a la escuela de pensamiento positivista. Ambos conceptos
se pueden distinguir y oponer desde el punto de vista de
la intencionalidad, y en esto quiero hacer hincapié: la
historia es la esfera conceptual donde actores conscientes
y voluntarios transforman las condiciones y las estructu-
ras sociales que los rodean; en la esfera de la evolucién,
en cambio, los seres humanos no pueden ser considerados




actores porque la evolucién misma se refiere al devenir na-
tural de los organismos en su interaccién con el entorno.

La accién histérica sucede cuando la intencionalidad
politica resulta efectiva en la modelizacién del entorno.
La evolucidén, por el contrario, ocurre cuando el inter-
cambio entre los humanos y la naturaleza y su reciproca
transformacién no puede ser controlada por una accién
politica intencional.

En las actuates condiciones de hipercomplejidad y de
aceleracion tecnoldgica, la esfera social ya no puede en-
tenderse adecuadamente en términos de intencionalidad y
(e transformacién politica. Esta se explica mejor en térmi-
nos evolutivos, particularmente de evolucion neuroldgica.
En efecto, la evolucién del cerebro que resulta dela accién
{lel entorno en la cognicién y la sociedad y la adaptacién
subjetiva de la mente humana son hoy en dia los princi-
pales factores de transformacion social y dificilmente pue-
(len ser sometidos a la voluntad politica.

Como he sefialado, en el coritexto de la historia la ac-
cibn politica era dirigida por la voluntad, el entendimiento
racional y la prediccién, mientras que, en el contexto de la
evolucidn, se entiende que el organismo entra en sintonia
con su medio -ambiente, y es la sensibilidad la facultad que
hace posible esa sintonizacién. Por consiguiente, la rele-
vancia o efectividad de 1a accién humana ya no sucede en
¢l nivel del conocimiento racional, de la decisién politica y
la voluntad, sino en el nivel de la intuicién, la imaginacién
y la sensibilidad. Claramente, la esfera conceptual y practi-
ca de la politica moderna ha perdido terreno.

En la era que comenzé con Maquiavelo y terminé con
Lenin, la voluntad politica (el principe, el Estado, la pa-
{ria) era capaz de reinar en la infinita variacién cadtica de
eventos y proyectos, v de someter los intereses y pasiones
individuales a los objetivos comunes de orden social, cre-
cimiento econémico y progreso civil. Ahora, las transfor-
maciones técnicas que hemos presenciado en las dltimas

INTRODUCCION: CQNCATENACION,
CONJUNCION Y CONEXION
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décadas del siglo xx y la infinita proliferacién de fuentes
y flujos de informacién desatada por la aceleracién de la
tecnologia de redes han hecho imposible la elaboracién
consciente de la informacion por parte de la mente indivi-
dual y la coordinacioén consciente de agentes individuales
intencionales. Como resultado, la falta de efectividad en
la accidn politica se debe esencialmente a un cambio en la
temporalidad: en las condiciones de aceleracion y comple-
jizacién de la infoesfera, la razén y la voluntad (esas ca-
racteristicas cruciales de la accién politica) ya no pueden

" procesar ni decidir en el tiempo.

Es insoslayable que las condiciones técnicas han alte-
rado radicalmente las condiciones de la actividad mental
y las formas de interaccién entre la esfera individual y
la' colectiva. En la era de la accién voluntaria a la que se
llamé Modernidad, estas dos esferas podian distinguirse,
vincularse externamente e interactuar sobre la base de
una intencionalidad efectiva. Pero, hoy en dia, se ha bo-
rrado la distincién entre lo individual y lo colectivo. Las
masas y las multitudes se hallan envueltas en cadenas de
comportamiento automatico, impulsadas por dispositivos
tecnolingiiisticos. La automatizacién del comportamiento
individual ha sido penetrada y concatenada integramente
por interfaces tecnolingiiisticas, que han dado lugar a un
efecto enjambre. Si el humano es el animal que moldea
el entorno y este, a su vez, moldea su propio cerebro, el
efecto enjambre es entonces.el resultado de la transfor-
macién humana de su entorno tecnoldgico, que conduce
finalmente a la subyugacion del comportamiento mental.




LA SENSIBILIDAD
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LA INFOESFERA SENSITIVA

La piel humana de las cosas,

la dermis de la reatidad [...]. .

Antonin Artaud, El cine

EL ORGANISMO SENSIBLE

¢Qué entendemos por sensibilidad? En su libro sobre Francis
Bacon, Deleuze escribe: “La sensacién es vibracién. Se sabe
que el huevo presenta justamente ese estado del cuerpo
'anterior a’ la representacion organica: ejes y vectores, gra-
dientes, zonas, movimientos cinematicos y tendencias dina-
micas, en relacién con las cuales las formas son contingen-
tes y accesorias”. ' La sensacién es la apertura al mundo que
le permite al huevo téntrico del cuerpo sin érganos vibrar.

1. Gilles Deleuze, Francis Bacon. Légica de la sensacion, Madrid, Arena
Libros, 2009, pp. 50 y 51.
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Un CsO [Cuerpo sin QOrganos] estd hecho de tal forma que solo
puede ser ocupado, poblado por intensidades. Solo las intensida-
des pasah y circulan. Ademas, el CsO no es una escena, un lugar,
ni tampoco un soporte en el que pasaria algo. Nada tiene que ver
con un fantasma, nada hay que interpretar. El CsO hace pasar
las intensidades, las produce y las distribuye enr un spatium a su
vez intensivo, inextenso. Ni es espacio, ni esta en el espacio, es
materia que ocupara el espacio en tal o tal grado, en el grado que
corresponde a las intensidades producidas. Es la materia intensa
y no formada, no estratificada, la matriz intensiva, la intensidad
= 0; pero no hay nada negativo en ese cero, no h&a}y intensidades
negativas ni contrarias. Materia igual a energia. Produccién de o
real como magnitud intensiva a partir de cero. Por eso nosotros
tratamos el CsO como el huevo lleno anterior a la extensién del
organismo y a la organizaciéon de los 6rganos, anterior a la for-
macion de los estratos, el huevo intenso que se define por ejes y
vectores, gradientes y umbrales, tendencias dindmicas con mu-
tacion de energia, movimientos cinematicos con desplazamiento
de grupos, migraciones, y todo ello inrdependientemente de las
formas accesorias, puesto que los 6rganos solo aparecen y funcio-
nan aqui comg intensidades puras. El 6rgano cambia al, franquear
un umbral, al cambiar de gradiente. “Los érganos pierden toda
constancia, ya se trate de su emplazamiento o de su funcién, [...]
por todas partes aparecen drganos sexuales, brotan anos, se abren
para defecar, luego se cierran, [...} el organismo entero cambia de
textura y de coloy, variaciones alotrdpicas reguladas a la décima

del segundo...”. Huevo tantrico.?

- El organismo es la sedimentacién especifica de las vibra-
ciones por las cuales se actualiza la potencialidad del huevo
v naturalmente retiene la habilidad de volver al estado del
cuerpo sin 6rganos, siempre que encuentra el potencial para

2. Gilles Deleuze y Félix Guattari, Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia,
Valencia, Pre-textos, 2015, pp. 158 y 159.
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cambiar nuevamente. Un organismo esta condenado a per-
der sensibilidad y su habilidad para vibrar cuando anquilosa
sus obsesiones, sus c6digos de interpretacién y lo que De-
leuze y Guattari llamaron su ritornello o refran.’ .

La sensibilidad puede ser definida como la facultad
que le permite al organismo procesar signos y estimulos
semioticos que no pueden ser verbalizados o codificados
verbalmente. En general, de alguien incapaz de compren-
der los estados de animo, las emociones, las alusiones y lo
no-dicho (una gran parte de lo que constituye la comuni-
cacién y la vida cotidiana social y afectiva) se dice que le
falta sensibilidad. A

La sensibilidad les permite a los seres humanos unirse y
conectarse a través de relaciones de empatia, como una fina
pelicula que registra y decodifica las impresiones no-ver-
bales; en otras palabras, les permite regresar a un estado
no-especifico y no-codificado en el que los cuerpos sin 6rga-
nos vibran al unisono. A través de las relaciones empéticas
somos capaces de entender signos que son irreductibles a la
Informacion y que constituyen, sin embargo, las bases de
la comprensién interhumana. La sensibilidad es la facultad
que decodifica la intensidad, que, por definicion, significa
escapar a la dimension.extensiva del lenguaje verbal.

La sensibilidad es la habilidad para comprender lo tacito.

LA BELLEZA

Segln Paul Klee, la tarea de la actividad creativa no es
reproducir lo visible, sino hacer visible. La sensibilidad es
la facultad de hacer visible una configuracién del mundo.

3, En el lenguaje de Guattari, un ritornello es una concatenacion semidtica
recurrente que vincula al sujeto con el ambiente que lo rodea y con el
tosmos. Una cancion, un eslogan, un rifual, un simbolo, un mensaje viral
pueden ser vistos como refranes.
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La poesia, la misica, la pintura, el cine, la literatura
no representan simplemente realidades existentes; su fun-
cion es hacer que el mundo sea perceptible sensorialmen-
te, traducir el mundo a configuraciones sensitivas. A pesar
de que el arte y la sensibilidad no se limitan al ambito de
la belleza, llamaremos belleza a la emergencia de formas
en el terreno de la sensibilidad. En este sentido, la belle-
za no se vincula necesariamente a la nocién de armonia.
De hecho, puede haber belleza en la armonia o simetria
intrinseca a un objeto, lo que no quita que la violacién
del orden simétrico sea capaz de producir el mismo placer
estético. La belleza implica una regresién al estado del
cuerpo sin 6rganos, donde es posible crear nuevas conste-
laciones de significado y nuevas funcionalidades para los
objetos de la experiencia.

El tedrico literario ruso Viktor Shklovski define la poe-
sia como una reconstitucién del pathos de las palabras
que han sido usadas y. consumidas excesivamente, y llama
ostranenie (extrafiamiento) al procedimiento que le de-
vuelve el significado y la energia a tales signos. En lugar
de fijarse en la simetria y la disimetria, para explicar la
emocién estética y el placer de las formas, Shklovski invo-
ca al extrafiamiento, en cuanto desviacién imprevista en
la relacion entre signo y significado.

El punto es que la belleza se da en el descarrilamiento
de la relacién habitual y previsible entre signo y signi-
ficado y en el descubrimiento de perspectivas miltiples
e imprevistas. La belleza tiene que ver con la sorpresa.
La simetria y disimetria son simples modalidades de la
configuracion de los signos, mientras que el valor estético
depende de la improbabilidad, la imprevisibilidad y la ex-
trafieza, de un distanciamiento del orden predecible.

Quiza la belleza sea una tolerancia irénica de las im-
perfecciones de la vida real, que relaja las tensiones entre
un organismo vy su medio ambiente, entre el cuerpo y la
mente, entre la existencia y el ser para la muerte.
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Pero, también, puede que sea algo completamente dife-
rente, por ejemplo: la crueldad de lo inabordable. En efecto,
la vida produce continuamente cuerpos que no podemos
disfrutar, que pasan imperturbables a nuestro lado y rozan
indiferentemente nuestra mirada. La belleza es la crueldad
de este infinito exceso de naturaleza. Es el repentino cono-
cimiento de la fragilidad de nuestro organismo consciente,
la intuicién de la imposibilidad de una experiencia infinita.

El arte, la creacion estética y el gesto de la suspension
juegan con esta irénica tolerancia de la belleza. Pero tam-
hién esta la belleza que el lenguaje erdtico desracionaliza,
que brota del juego ciego vy despiadado de la naturaleza
en la ternura de la energia sexual y en la descomposicion.

La tradicion filoséfica occidental ha concebido la esté-
tica como una teoria de la belleza. Pero esta concepcién ha
revelado ser en si misma inconclusa. Creo que seria mejor
concebirla como una ciencia de la interaccién entre la ema-
nacién semibtica y la sensibilidad. La estética deberia reto-
mar su significado etimoldgico. En este sentido, més que a
la belleza (que es una cualidad del objeto en si mismo), se
referiria a la.sensibilidad, a la experiencia del objeto.

Demdcrito concibié la sensacién como la integracién
quimica de ta materia sensual y ambiental. La sensibilidad
puede ser vista como una modulacién de esta syntonia
(sintonizacion). Es la certeza del juicio, una certeza sin-
gular de lo que esta bien o mal para un erganismo. Segin
Gabrielle Dufour-Kowalska,

La sensibilidad no es simplemente la facultad de lo bello, y ta-be-
Ueza del arte no constituye un dominio separado. [...] La sensibi-
lidad pertenece a la esfera de la certeza, que ningiin conocimien-
to objetivo podria pretender, porque; en realidad, es ella y no
el intelecto la verdadera fuente del conocimiento humano [...].4

4. Gabrielle Dufour-Kowalska, L'art et la sensibilité de Kant a Michel Henry,
Paris, Vrin, 1996, pp. 11y 12.
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¢Qué es lo que causa vibraciones arménicas o inar-
ménicas entre una singularidad y el cosmos? ;Cudles son
las similitudes y diferencias entre el placer estético y el
erdtico? ;Deberiamos postular una predisposicién neuro-
fisiolégica en la humanidad, un programa innato para la
recepcion sensual del mundo o, en otras palabras, una bio-
gramatica de la cenestesia y el erotismo? ;0, en su lugar,
deberiamos suponer que las condiciones de la armonia son
exclusivamente culturales?

Ciertamente, la armonia y la disonancia no son intrin-
secas al cosmos. Son modalidades de una relacién entre la
psique receptiva singular y el devenir del cosmos: en esto
reside el secreto del placer y la belleza.

GENEALOGIA DE LA PIEL

El area que estoy investigando en este libro se extiende
entre los dos polos de la emanacién tecnosemiética y
la sensibilidad. El devenir cultural, histérico y social
del planeta puede ser examinado de acuerdo con las
modulaciones tecnosemiéticas y culturales de la sensi-
bilidad humana. ‘

El entorno, acelerado por el poder de la tecnologia,
hoy en dia excede cualquier posibilidad de medida hu-
mana. Pensemos en la hipersaturacion del entorno me-
didtico, que estd arrasando con la capacidad de pensa-
miento critico. La razén humana se encuentra exhausta.
La infinita complejidad de los fenémenos satura nuestra
capacidad de observacién. La sensibilidad, impulsada més
alla del dominio de lo propiamente humano a través de su
interfaz tecnolégica, se ha incorporado a lo inorganico.

La sensibilidad puede ser vista como un dominio
particular de lo que Foucault define como episteme: el
moldeamiento de la percepcién social que refuerza una
proyeccién unitaria del mundo y conduce a la disciplina
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social.’ El semiocapitalismo ha permeado profundamente
en el circuito neuronal de la cultura social a través de
la penetracion tecnoldgica de la sensibilidad. En 1o que
sigue, trazaremos una fenomenologia de la mutacién de
la sensibilidad.

Antes que nada, debemos distinguir lo sensorial de lo
sensual. Lo sensorial es la facultad perceptiva del orga-
nismo, mientras que lo sensual es la atraccion/repulsion
selectiva que el organismo proyecta sobre su entorno. La
sensibilidad es la facultad singular que permite una pro-
yeccion de lo real. Como tal, es morfogenética y crea for-
mas continuamente. En este sentido, ella es la certeza del
juicio, porque el juicio estético no se aplica a lo que se
halla separado del placer o del dolor y, por lo tanto, impli-
ca la certeza singular de lo bueno y lo malo.

Aqui se invierte la vision idealista. Mientras que para
Hegel el arte, es decir, 1a actividad de la creacién morfoge-
nética, era un momento en el proceso hacia el conocimien-
to, nosotros diremos, por el contrario, que el pensamiento
es un momento de la sensibilidad, la sintonizaciéon de at-
man y prana, la respiracién singular y el ritmo ¢ésmico.

Si el pensamiento tiende hacia la captura conceptual
del mundo, la sensibilidad lo acaricia y le da forma sin
interrumpir su devenix, sin pretender éstablecer ninguna
verdad absoluta.

La epidermis es el punto de contacto, la interfaz sensi-
tiva entre el yo consciente y la emisién infinita de signos.
En el cielo nocturno, el deseo es el orden de las conste-
laciones. La epidermis es el estrato donde ese orden se
rompe, se abre y se crea, a lo largo de las coordenadas del
placer y-el dolor. Entre la infinidad de signos que provie-
nen del cosmos y de la infoesfera artificial, emergen cons-
telaciones, regidas y disefiadas por la intuicion epidérmica

5. Michel Foucault, Las palabras y las cosas. Una argueologia de las cien-
vias humanas, Madrid, Siglo xx1, 1999.
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y el deseo, que crean, componen, eligen, esconden y ha-
cen mundos. Pero la epidermis no es un estrato bioldgico
o natural. La piel esta formada por el tacto, las caricias,
el sufrimiento y las cicatrices. La infoesfera configura los
sensores que crean las constelaciones de mundos que ha-
bitan en ella. La epidermis es una memoria de caricias y
cicatrices, la interfaz de lo social, y su sensibilidad es la
que sufre con mayor intensidad la mutaciéon en curso.

(Quisiera cuestionar aqui el supuesto habitual de que la
sensibilidad es algo pasivo y puramente receptivo, mientras
que la imaginacién implica creacién, falsificacién y simula-
cién. Desde mi perspectiva, considero la“Sensibilidad como
una accién en el entorno y una emanacion, tanto como una
recepcioén y percepcién.

LA INFOESFERA Y LA SENSIBILIDAD

La infoesfera es la esfera de los signos intencionales que
rodean al organismo sensible, La percepcion y la arquitec-
tura tecnoldgica que rodean al organismo perceptivo se
entrecruzan. Las innovaciones tedricas de Marshall McLu-
han consistieron esencialmente en este descubrimiento,
al comprender que la estructura técnica de la semiética,
el formato de emisién de los flujos semibticos, moldea la
percepcidn y la imaginacién.

En el Renacimiento, la percepcién humana del espacio
cotidiano cambié debido a las innovaciones en la técnica
representativa, en particular, debido a la invencion de la
perspectiva. Antes de la llegada de la Modernidad, la in-
foesfera estaba caracterizada por un régimen de transmi-
sién lenta, y este ritmo lento incidié en el tiempo vivido
v en las expectativas culturales.

A lo largo de la historia de la civilizacién, la per-
cepcidn siempre ha sido moldeada por regimenes artifi-
ciales de imagenes y por técnicas que producen y hacen
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circular representaciones del mundo. La aceleracién moder-
na en la transmisién de signos y la proliferacion de fuentes
de informacion han transformado, pues, la percepcion del
tiempo. La infoesfera se ha hecho mas rapida y densa, y
la protiferacién de infoestimulos ha sometido la sensibili-
dad a un estrés mutagénico. Debido a la intensificacién de
las sefiales electronicas, la aceleracion de la infoesfera esta
arrastrando la sensibilidad al vértigo de la estimulacidn si-
mulada. Esto conduce a una reconfiguracion de la. percep-
cion del otro y de su cuerpo. La presién, la aceleraciéon y la
automatizacion estan afectando los gestos, las posturas y
toda la proxémica social.

A medida que las imagenes proliferan, nuestra facul-
tad de imaginacion experimenta una vertiginosa acele-
racion. Debemos tener en cuenta que una imagen no es
la percepcién bruta de los datos empiricos que llegan
a nuestra atencién a través de la materia, sino la ela-
boracion imaginaria de la materia visual, realizada por
nuestra mente. Y el modo técnico en el que recibimos y
elaboramos las imigenes incide en la formacién de nues-
tra imaginacion. ‘

En este sentido, los ajustes tecnomediaticos y las mu-
taciones psicocognitivas son tan interdependientes como
el organismo y su ecosistema. El organismo consciente
también es un organismo sensual, pues es un conjunto
de receptores sensitivos. La tecnosfera conectiva que ha-
bitamos hoy en dia se asemeja al efecto de un zapping
proyectivo donde combinamos secuencias provenientes de
diferentes fuentes. El inconsciente social reacciona a esta
continua desterritorializacion de diversas maneras, a tra-
vés de la adaptacion, la desconexién o .la patologia.

El nicleo -de la identidad, golpeado repentinamente
por la erupcion de la proliferacién semiética y desprovisto
de los filtros inscriptos en la mentalidad critica y disci-
plinaria de la Modernidad, se fuga y se disuelve en todas
las direcciones.
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LA EMOCION EN EL CIBERTIEMPQ

Llamemos infoesfera al universo de transmisores y cerebro
social al universo de receptores. El universo de recepto-
res (seres humanos hechos de carne vy de 6rganos fragiles
y sensuales) no estd formateado de acuerdo con los es-
tandares-de los transmisores digitales. Aunque el sistema
nervioso es sumamente plastico y puede mutar al ritmo de
la infoesfera, el formato del transmisor no se corresponde
con el del receptor. ;Entonces qiié sucede? A medida que
el universo electronico de transmisores interactfia con el
mundo organico de receptores, prodiice efectos patologi-
cos: panico, sobrexcitacién, hiperactividad, trastorno por
déficit de atencién, dislexia, sobrecarga de informaciéon y
saturacién de los circuitos neuronales.

Desde la Modernidad tardia, con la transicion del régi-
men de comunicacién alfabético al electronico, el universo
de transmision ha ido experimentado una constante acele-
racién, mientras el universo de receptores trata desespera-
damente de seguir su ritmo, acelerando y estandarizando su
respuesta cognitiva. Porque, si bien el sistema nervioso es
flexible, la mente humana evoluciona a un ritmo totalmen-
te diferente al ritmo en el que evolucionan las miquinas.
Esta es la razdén por la cual la expansion del ciberespacio
implica una aceleracién del cibertiempo, que tiene efectos
patoldgicos en la terminal viviente, es decir, en la mente
humana con sus limites fisicos, emocionales y culturales.

Por ejemplo, el multitasking actual implica pasar rapi-
damente de una estructura de informacion a otra. No obs-
tante la mente humana parece completamente apta para
esto, en realidad este fenémeno conlleva una mutacién
psicolégica que produce nuevas formas de- sufrimiento,
como el panico, el trastorno por déficit de atencién, el
burnout, el agotamiento mental y la depresion.

Y estamos atrapados, ademas, en un frenesi de socia-
lizacién forzada. Producir y trabajar implican estar conec-
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tados. La conexién es trabajo. La obsesién econdmica pro-
voca una permanente movilizacion de la energia producti-
va. Seqlin Jonathan Crary, “esta es la forma del progreso
contemporaneo: la implacable apropiaciéon y dominio del
tiempo y de la experiencia”.’

Este es el objetivo principal de la semiocorporacién.
Su mision es establecer una relacién flexible y dindmica
entre la red y el internauta, entre la miquina y el traba-
jador-cognitivo: Google.

La sobreproduccion que, segin Karl Marx, condujo a
crisis ciclicas en la era del capitalismo industrial se vuelve
permanente en la esfera del semiocapitalismo, dado que la
proliferacién de fuentes de estimulaciéon nerviosa implica
una infinita sobrecarga del mercado de la atencién. Segin
Crary, la creciente demanda de atencién conduce a un ase-
dio permanente y a una expansiéon incesante del tiempo
que se nos exige estar alerta. La atencién se ha conver-
tido en el recurso mas escaso: puesto que no tenemos
tiempo para la atencién consciente, tenemos que tratar la
informacién y tomar decisiones de una manera cada vez
mas automatica. Por lo tanto, tendemos a ser gobernados
por decisiones que no responden a estrategias racionales a
largo plazo, sino mas bien a simples alternativas binarias.

El psiquiatra Eugene Minkowski, autor del libro El
tiempo vivido: estudios fenomenoldgicos y psicopatoldgi-
cos, publicado en 1933, destaca el vinculo que existe entre
el sufrimiento mental y la percepcion del tiempo, es decir,
la manera en la que percibimos como fluimos en el tiempo,
0 si nuestros estados al experimentar la vida tienden a ser
perezosos o frenéticos. '

Claramente influenciado por Henri Bergson, para
quien el tiempo es duracién o la proyeccion de un vécu
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6. Jonathan Crary, 24/7. El capitalismo tardio y el fin del suefio, Buenos
Aires, Paidés, 2015, p. 67.
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existencial, Minkowski no habla de tiempo sino de tiempo
vivido. Siguiendo la linea de este autor, las formas pre-
dominantes de psicopatologias contemporaneas podrian
denominarse cronopatologias.

En el sistema educativo estadounidense, el diagnéstico
de oaH (trastorno por déficit de atencién con hiperactivi-
dad) es cada vez mas frecuente. Este trastorno se manifiesta
como hiperactividad y la consecuente incapacidad para con-
centrarse en un tema por periodos prolongados de tiempo.
Aparentemente, la exposicién diaria a flujos electrénicos de
psicoestimulacién desde edades tempranas produce cambios
en el caracter afectivo y emocional, en el lenguaje, la ima-
ginacién y la percepcién misma del tiempo vivido.

A través del proceso laboral, los humanos se transfor-
man en productores de informacién conectados. Puesto
que el incremento de la productividad esta basado en la

_aceleracién de los flujos de informacion, la contraccién

temporal y la aceleracion en la activacion del cerebro que
esto implica debilita la experiencia personal.

Mientras que el ciberespacio, la dimensién virtual de
la interaccién infoproductiva entre agentes de comunica-
cién, puede ser infinitamente expandido, el cibertiempo,
es decir, la duracion de la percepcién, no puede ser expan-
dido mas alla de ciertos limites porque esta limitado tanto
por una temporalidad emocional y cultural como por res-
tricciones organicas. La elaboracién emocional y cultural
de los estimulos se da en el tiempo, y el tiempo necesario
para una elaboracion psicolbgica y corporal no puede ser
reducido mas alla de cierto punto.

A medida que se expande la cantidad de informacién
que demanda nuestra atencién, disminuye el tiempo de
atencién disponible para su elaboraciéon. La composicién
técnica del mundo ha cambiado, pero las modalidades de
apropiacion cognitiva y de elaboracién no pueden adap-
tarse a este cambio de manera lineal. El entorno técnico
estd cambiando a un ritmo mucho mas acelerado que la
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cultura y, en particular, que el comportamiento cognitivo.
Esto es: aunque podamos expandir nuestra exposicion a
los flujos de informacién e incrementar nuestra eficiencia
a través de las drogas, no podemos: intensificar la expe-
riencia mas alla de ciertos limites. Y, dado gue las moda-
lidades intensivas det placer y del conocimiento han sido
estresadas hasta el punto del agotamiento, la aceleracién
estd asimismo empobreciendo la experiencia.

Este conflicto o incompatibilidad entre el ciberespacio
y el cibertiempo es una alarmante paradoja de nuestra
sociedad y, debido a la explotacién capitalista, esta pro-
duciendo efectos patoldgicos.

También conduce a una sensibilidad reducida. Mas alla
de un cierto limite, la experiencia de la aceleracién produce
una contraccién del tiempo disponible para la elaboracién
consciente y, por consiguiente, una pérdida de la sensibi-
lidad (que también tiene consecuencias éticas). La sensi-
bilidad existe en el tiempo, y el ciberespacio ha crecido de
forma tan densa que el organismo sensible (como singulari-
dad consciente) ya no tiene tiempo para extraer significado
y placer de la experiencia.

Como resultado, en el amor actual, para los amantes
precarios ya no habria tiempo disponible para las caricias
y la conversacion, y el sexo rapido exige, entonces, un
soporte farmacoldgico. En la sensibilidad reducida, el sexo
es sexo sin atencién, y la atencién requiere tiempo. El
soporte farmacoldgico, y dentro de este las drogas para la
disfuncién eréctil, como el Viagra, tienen mas que ver con
la disminucién de la atencién de la que hablo que con la
impotencia fisica. -

COLAPSO PROZAC

Hoy en dia, el universo de los transmisores, el ciberespa-
cio, ya no: puede ser trasladado al universo de los recep-
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tores, el cibertiempo. Aqui reside un vacio patogénico,
ocupado por el florecimiento de la industria psicofarmaco-
l6gica, que vende mas pildoras cada aifio, dado que las dro-
gas se han vuelto la iinica manera de tratar el sufrimiento
mental, la ansiedad y la tristeza.

A finales de los afios setenta, cuando los trabajadores
se vieron forzados a acelerar la productividad, se exten-
di6 una enorme epidemia de drogadiccion en las aéreas
metropolitanas de industrializacién tardia. Cuando el ca-
pitalismo entré-en la era de la aceleracién neohumana, se
puso muy de moda la cocaina, una sustancia que acelera
el ritmo mental y corporal. En el ‘mismo periodo, sin em-
bargo, muchas personas comenzaron a inyectarse heroina,
una sustancia que desactiva el vinculo entre la percepcion
individual y la percepcién del ritmo circundante. Desde
1670 a 1980, esa epidemia del polvo blanco desencadend
una devastacion existencial y cultural cuyas huellas son
visibles en la mdsica, la literatura y las artes visuales de
la no wave estadounidense y la cultura punk briténica.
El uso de productos psicofarmacoldgicos continué expan-
diéndose hasta entrar en la era de los antidepresivos y los
estimulantes, como Prozac, Xanax, Zoloft, etc.

Puesto que el semiocapitalismo se basa en una cons-
tante explotacién de la energia mental y la competen-
cia constituye la forma generatizada de las relaciones en
el precario mercado laboral, el sufrimiento mental se ha
convertido en una epidemia social. La fuente principal
de las patologias es la competencia en el irea de las rela-
ciones interpersonales. Los sintomas individuales de esta
epidemia son el estrés constante de la atencién, la reduc-
cién del tiempo disponible para los afectos, la soledad,
la miseria existencial y luego la angustia, el péanico y la
depresiéon. En este sentido, cada vez son mas estrechos’
los vinculos entre psicopatologia y economia. En la tran-
sicién . al semiocapitalismo, el sufrimiento mental ya no
concierne a una pequeiia minoria de gente rara, sino que
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tiende a convertirse en la norma de un sistema basado en
la explotacidn del trabajo cognitivo precario.

Mientras el capitalismo buscaba extraer la energia fi-
sica del cuerpo de los asalariados, la psicopatologia podia
permanecer recluida en espacios marginales. ;A quién le
importaba tu sufrimiento mientras estuvieses atornillan-
do, martillando, trabajando en un torno o ensamblando
las partes de una maquina? Podias sentirte tan solo como
una mosca en una botella, pero tu productividad no se
veria afectada por tu soledad y tu dolor porque tus muis-
culos atin podian trabajar. Contrariamente, hoy en dia, el
semiocapitalismo requiere de la energia neuronal para el
trabajo mental y la alienacién crece en el nicleo de la ma-
quinaria social. Altibajos, panico y depresién son palabras
compartidas entre el lenguaje econdémico y el psicopatold-
gico. Estos términos no son metaféricos, sino pistas de la
creciente interdependencia del comportamiento econdmi-
co y la patologia mental.

Después del fin de las vanguardias, después de la infil-
tracién del arte en el territorio de la comunicacién social,
la estimulacjon estética se expandi6 agresivamente en todas
las direcciones del panorama medidtico, en la publicidad,
la television, el disefio y el disefio web. El organismo cons-
ciente y sensible estd envuelto por un flujo semidtico que
no solo contiene informacién, sino también un factor de
estimulacion perceptiva y excitacién psicoldgica. La este-
tizacion generalizada absorbe la energia erdtica y la desvia
del cuerpo hacia los signos.

La filosofia estética cldsica estaba basada en la cen-
tralidad conceptual y sensible de la catarsis. En el modelo
aristotélico, el arte era concebido como el disparador de
una ola cautivante que provocaba excitacién y conducia a
un climax, a la emocién catartica. En la concepcién clasi-
ca, romantica y moderna, la belleza se identificaba con.un
momento de culminacién que relajaba la tensién implicita
entre el cuerpo sensitivo y el mundo: la catarsis, la armonia
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yla liberacién sublime. Alcanzar el climax catartico de una
emocion estética es un evento que se asemeja a la descarga
orgasmica que produce el contacto sexual entre los cuer-
pos, cuando se alivia la tension muscular con la relajacién
y el placer.

Introducir un item inorganico en el ciclo de excitacién
y placer, como por ejemplo la estimulacién electrénica, o
acelerar la intensidad y la frecuencia del estimulo resulta-
ran en una contraccién del tiempo psicofisico de reaccién
y en un reemplazo de la descarga orgasm1ca pPOT espasmos
de excitaeion inacabada.

En el arte de la Modernidad tardia, la catarsis como obje-
tive va desapareciendo y da lugar a una concepcién mas fria
y cerebral en la relacién con las obras artisticas: la belleza se
separa del placer y tiende a parecerse mas a un juego con-
ceptual, a un espacio de tensiones no resueltas. A menudo
se asemeja, asi, a un gélido gesto de desensibilizacién. En
lugar de la excitacién catartica de la tradicién moderna, cier-
tos artistas prefieren el montaje conceptual recombinante.
;Podriamos decir, entonces, que una cierta tendencia a-emo-
cional que marcé el arte de 1a Modernidad tardia anticipé la
emergencia de formas de vida an-afectivas?

En el comportamiento social de una generacién que
vive bajo condiciones de precariedad conectiva, la afasia
parece predominar a medida que la elaboracién verbal se
comprime y acelera hasta el punto de provocar desérdenes
emocionales. La dislexia puede ser vista como un sintoma
de esta aceleracién.

La estimulacién intensificada trastorna la elaboracién
emocional de significado. Actualmente, la afeccién y la se-
xualidad parecen estar oscilando entre la soledad y la agre-
sividad predatoria salvaje, como podemos ver en los ritua-
les de desapego emocional, la virtualizacién, la pornografia
v la anorexia sexual,

La sensitividad ha entrado en un proceso: de reforma-
teo. El lenguaje debe convertirse én un intercambio de
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informacion uniforme y fluido para poder ser compatible
con la méaquina digital. La imaginacién sexual actualmen-
te se halla revestida por las superficies lampifias de la
imagen digital. La primera generacién digital estd mos-
trando sintomas de atrofia emocional a raiz de esta des-
conexion entre el lenguaje y el sexo. Se habla de sexo en
todos lados, en los medios, la publicidad, la television;
pero en el sexo ya no -hay espacio para hablar dado que se
ha desconectado del lenguaje. El sexo es ahora una especie
de balbuceo, tartamudeo, murmullo o grito desganado. Las
palabras se estan secando.

Los medios electronicos actiian, en definitiva, como
un acelerador de infoestimulacién y, simultdneamente,
como un instrumento para reducir la sensibilidad de la
psique y la piel colectiva.,

EMOCION: HUELLA Y CUERPO

;Qué es la emocion? En sus escritos, el psicoterapeuta e
investigador Max Pagés intenta superar la distincidn en-
tre la concepcién freudiana de la emocién como signo y
la concepcion de Wilhelm Reich de la emocién como una
reaccidén corporal instintiva. -

Seghin Pagés, la emocidn es la huella de eventos psico-
18gicos v fisioldgicos, vinculados por conexiones relevan-
tes como las expresiones de alegria, odio y miedo.’

Tanto la corporalidad .como la cultura contribuyen a
generar valores emocionales en los objetos, los signos y
los actos. La reaccion sensual y sensitiva del cuerpo estd
vinculada con su contexto cultural. Segiin Pagés, exis-
te una memoria sensible por medio de la cual el cuerpo

7. Max Pagés, Trace ou sense: le systéme emmotionel, Paris, Hommes et
groupes, 1986, p. 109.
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registra su propia historia'de contactos y experiencias
de ternura o violencia. Estas son huellas corporales de
eventos psiquicos, que se expresan particularmente como
inhibiciones emocionales y problemas psicosomaticos.® .
La piel cubre nuestro cuerpo y lo protege del mundo
externo y es también nuestro érgano sensorial mas antiguo
y sensible, nuestra primera herramienta de comunicacién.
Aungue cubre y encierra, la piel también abre el cuerpo al
mundo trayendo a la mente mensajes de nuestro entorno in-
mediato. En la evolucién del sistema sensoxial, el sentido del
tacto, cuyo 6rgano es la piel, es el que aparece primero. Ella
es de una importancia primordial, porque introduce nuestro
organismo al conocimiento sensual del mundo. Pero el mun-
do solo se vuelve parte de Tnuestra experiencia cuando nues-
tra piel entra en contacto con el cuerpo de otro (sea humano
o no-humano) y el calor puede fluir de un organismo a otro.
La sociedad, como el espacio donde nos encontramos
con otros cuerpos a los que podemos tocar, oler y ver, es

. también el espacio donde el tocar esta sujeto a reglas. La

cultura implica una regulacidn del tocar y de la proxémica
(la manera en la que los cuerpos estan localizados y posi-
cionados urno en relacién con el otro). Existen culturas en
las que el tocar, empezando por la relacion entre madre
e hijo, se considera algo comin. Hay .otras sociedades en
las que esto estd fuertemente ritualizado y se lo conside-
ra vergonzoso, como algo con lo que debemos lidiar solo
secretamente dentro de los confines cerrados de la casa y
que debe ser reducido al minimo en los espacios piiblicos.

Noli me tangere [no me toques]9 parece ser la regla del
comportamiento de la sociedad moderna, donde la obsesién
higiénica se ha unido y reforzado con la religiosa. La religién

8. Max Pagés, ibid., p. 118.

9. Célebre frase que aparece en el evangelio de San Juan (versiculo 17,
capitulo 20) en el Nuevo Testamento y son las palabras que después de su
resurreccién Jesucristo le dice a Magdalena. [N. de 1la T.]
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monoteista tiende a identificar el contacto con la culpa y a
someter el tacto a una rigida requlacién simbélica. Pero, en
nuestros tiempos modernos higiénicos, es mas una disuasion
proveniente de la medicina y no de la religion la que retiene
a las personas de tocarse y de buscar el placer. Michel Fou-
cault describe la medicalizacién como el proceso que marca
los espacios y las funciones sociales, disciplinando los cuer-
pos y sometiéndolos al orden de la produccién econémica.
Mientras tocar el cuerpo era un peligro para el alma
religiosa, los seres humanos desafiaron el consecuente sen-
timiento de culpa. Pero cuando el cuerpo del otro se siente

como un portador de enfermedad epidémica, entonces el

deseo en si mismo y no simplemente su expresién es re-
primido y reconfigurado. Cuando el deseo se convierte en
un peligro para el cuerpo, el miedo comienza a amenazar
desde dentro al deseo y lo asimila como enfermedad. El
erotismo, entonces, da un giro mérbido que lo estetiza y lo
transfiere al dominio de los tabides sociales y las transgre-
siones individuales.

La propagacién epidémica por contacto ha marcado
la historia cultural de la humanidad, particularmente en
los tiempos modernos promiscuos, urbanos y masificados;
pensemos en la importancia que tuvo la sifilis en el paisa-
je cultural del siglo xx.

En el umbral de la posmodernidad, las epidemias se
han amplificado enormemente por el entorno mediatico y
se han convertido en fenémenos psicovirales que transfie-
ren sus peligros al espacio semidtico, para luego pasar a la
esfera de las emociones y finalmente volver al espacio me-
diatico en una especie de efecto Larsen de la psicoesfera.

10. Este efecto, también conocido como “acople”, es un fendmeno de retro-
alimentacién y se produce cuando un sonido amplificado, por ejemplo por
un altavoz, es captado por un receptor, como puede ser un micréfono, que
lo vuelve a amplificar y a introducir al sistema de amplificacién. De esta
forma, el sistema recoge sucesivamente la fuente reamplificada. [N. dela T.]
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El sida es la metafora perfecta de este giro antropolé-
gico. Quizad mas que cualquier otra, esta enfermedad tuvo
efectos masivos en el ambito de la comunicacién. En las
décadas finales del siglo pasado, la pandemia del sida se
propagé también en los medios y congeld y esterilizd si-
multdneamente el acto de tocar, al transferir la energia
erbtica al ambito pornografico y a la interminable exci-
tacién pospuesta de los rituales de cortejo en las redes
sociales. El virus cultural ha penetrado tan profundamen-
te en nuestra psique colectiva: que somos incapaces de

- ponderar sus efectos en la calidad de nuestra experiencia

y en nuestra vida cotidiana. Si bien el miedo a adquirir
HIv ha sido mitigado por las ciencias médicas, sus efectos
culturales y psicolgicos estan aqui para quedarse, trans-
formados en ritual, moda y estilos de vida.

LA FRAGIL PSICOESFERA

Las artes en el siglo xx favorecieron el registro de la uto-
pia bajo dos formas: la utopia radical del futurismo y el
surrealismo y la utopia funcional de la Bauhaus.

Sus tejidos distopicos subyacentes, escondidos en los
pliegues de la imaginacion artistica y literaria, tomaron
prestado el expresionismo de Fritz Lang y una especie de
amargo surrealismo que resurgié en las novelas de Philip
K. Dick.

En la sequnda mitad del siglo xx, florecieron las disto-
pias literarias de Orwell, Burroughs y DeLillo. En los afios
de transicion del siglo xx al siglo xx, la distopia jugd un
papel central y conquist6 todo el campo de la imaginacién
artistica. En la poesia, la escritura, el cine y las artes vi-
suales proliferd una epidemia de sufrimiento mental.

A lo largo de la Modernidad tardia, los artistas fueron
precursores de la precariedad, a la que internalizaron en
una estética de incertidumbre, azar y exceso. Pero en la
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primera década del nuevo siglo, la precariedad se volvid
una condicioén social que penetr6 en el mercado laboral y
en la autopercepcién de los trabajadozres.

El arte precario es un intento de mitigar el dolor social
y la impotencia politica con una especie de ironia distopica.

En la Exhibicion de Arte Visual de Limerick 2012, vi
The trainee {La becaria], un inquietante trabajo de la ar-
tista finlandesa Pilvi Takala producido en colaboracion
con Deloitte, una red global de empresas consultoras, y el
Museo de Arte Contemporaneo Kiasma. Para realizar este
trabajo, la artista pasé un mes como becaria del departa-
mento de marketing de Deloitte, donde solo algunas per-
sonas sabian la verdadera naturaleza de su proyecto. Al
comienzo parecia una becaria de marketing normal, pero
eventualmente comenzdé a poner en practica métodos de
trabajo peculiares. Por ejemplo, por momentos se sentaba
en su puesto de trabajo, en el espacio comin de oficinas
abiertas o en la biblioteca del departamento de impuestos,
sin hacer nada en todo el dia. En un video se la ve pasando
toda la jornada en un ascensor. Estos actos, o mas bien
la ausencia de la accién visible, hacen lentamente inso-
portable la atmdsfera que la rodea y fuerza a sus colegas
a buscar soluciones y encontrar explicaciones para esta
situacién. Poco a poco se convierte en objeto de rechazo y
especulacién. Sus colegas comienzan a hacerle preguntas
embarazosas, a mitad de camino entre un interés sincero
y un divertimento desconcertante. Ellos-le transmiten a
su supervisor sus inquietudes respecto a esta trabajadora
y su extrafio comportamiento. Ocultar la pereza aparen-
tando estar en actividad o navegar en Facebook durante
las horas de trabajo son parte de los patrones de com-
portamiento aceptados en una comunidad de trabajo. Sin
embargo, estar sentado en silencio, inmévil frente a un
escritorio vacio, pensando, sonriendo y mirando la pared
amenaza la paz de la comunidad y perturba la concen-
tracién de los otros trabajadores. La persona que no esta
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haciendo nada no esta comprometida con ninguna activi-
dad y por eso tiene el potencial para cualquier cosa. Dado
que el no-hacer no tiene un lugar en el orden general de
las cosas, se convierte en una amenaza para este. Aqui, se
hace visible la degradante religién del trabajo Junto ala
inutilidad del trabajo contemporaneo.

En los videos The Wind, If 6 was 9, Anne, Aki & God [El
viento, Si 6 fuera 9, Anne, Aki y Dios], Eija-Liisa Ahtila
narra las psicopatologias de las relaciones y la inhabilidad
para tocar y ser tocado. T

En la pelicula Ti, yo y todos los demds, Miranda July
cuenta la historia de una videoartista que se enamora de
un hombre joven y de su dificultad para trasladar la emo-
cidn a las palabras y las palabras al tacto. El lenguaje se ha
separado de la afectividad. Lenguaje y sexo son divergen-
tes en la vida cotidiana. Se habla de sexo en todas partes
pero el sexo nunca habla.

La pelicula ‘de Jia Zhangke titulada Naturaleza muerta
[Sanxia Haoren], producida en Hong Kong en 2006, muestra
la devastacién progresiva de la China contemporanea. El co-
lor predominante es un verde violaceo, grisaceo y putrefac-
to. La historia es simple, pero cruel. Han Sanming vuelve a
su pueblo natal con la esperanza de encontrar a su mujer y
a su hija, a quienes habia dejado afios atras para ir a buscar
trabajo'a una mina lejana del norte. Al llegar descubre que
este ha desaparecido, junto con la ribera del rio Yangize,
desde la construccién de la presa de las Tres Gargantas. Mu-
chos pueblos habian sido borrados del mapa, y casas, perso-
nas y calles se-encontraban cubiertas por el agua. Aun asi, la
construccién de la represa prosigue, los pueblos contindan
desapareciendo y el agua sigue creciendo. Han Sanming lle-
ga a este escenario de devastaciéon y no logra encontrar ni
a su mujer ni a su hija. Entonces empieza su bisqueda, que
sucede mientras un grupo de trabajadores armados con pi-
cos tiran abajo paredes, demuelen edificios con explosivos y
transforman el paisaje en una enorme extensién de basura.
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Después de buscarla largamente, Han Sanming en-
cuentra al fin a su mujer. Ella ha envejecido. y ha sido
vendida a otro hombre por su hermano. Se hallan en la
habitaciéon de un edificio en demolicién y hablan de su
hija, en susurros y con la cabeza gacha. Una nave espa-
cial verde oscura planea sobre el fondo, donde ladrillos y
hierro salpican un cielo amarronado como el estiércol. En
la Gltima escena de Naturaleza muerta, un equilibrista ca-
mina sobre una cuerda desde el techo de una casa hacia la
nada, sobre un fondo que recuerda al surrealismo oscuro
de las amargas pinturas de Dali. Este film es una represen-
tacién lirica del capitalismo chino desde adentro, desde el
punto de vista de la vida sumergida.

Las correcciones, una novela de Jonathan Franzen, ha-
bla de los microgiros psicopatoldgicos y de la adaptacién
psicofarmacolégica de una humanidad cada vez mas devas-
tada por la depresién y la ansiedad. La novela nos muestra
a personas que intentan ajustarse a una existencia que
aparenta y pretende ser normal, mientras sus mentes son
incapaces de lidiar con el caos que las rodea y gobierna
sus vidas intimas. El titulo hace referencia a los ajustes
que deben hacerse en un mercado de valores volatil para
no perder el dinero invertido en fondos de pensiones pri-
vadas, que repentinamente pueden desaparecer.

Franzen narra las andanzas de una vieja pareja del
medio oeste que se ha vuelto loca como resultado de dé-
cadas de excesivo trabajo y conformismo. El término “co-
rrecciones” aqui se refiere también al lento e insoportable
deslizamiento hacia la.pérdida del deseo sexual, al terror
que provoca la vejez, en una civilizacién donde reina la
competencia, y al horror ante la- sexuahdad en un mundo
de eficiencia puritana.

En esta novela de 2001, Franzen se adentra profunda-
mente en los pliegues de la psique estadounidense para
describir en detalle la reduccién a cenizas del ecerebro de
los ciudadanos, mostrando la depresién y la demencia que
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resultan de la exposicién prolongada al bombardeo psi-
quico del estrés laboral, la apatia, la paranoia, la hipo-
cresia puritana y la industria farmacéutica, que engloba
todo esto. Franzen muestra el desmantelamiento psiquico
de aquellos que se encuentran encerrados en la burbuja
claustrofobica e ilusoria del hiperproteccionismo econd-
mico y revela la infantilidad de aquellos que pretenden
creer, o que quiza realmente creen, en el obsequioso cuen-
to de hadas de la compasiva crueldad liberal de 1a Navidad.
Al final de una larga y esperada cena de Navidad, mientras
1a familia psicopética esta felizmente reunida, el padre in-
tenta suicidarse pegandose un tiro en la boca. No lo logra.
Yakizakana No Uta comienza con un pescado envuelto
en papel celofan en una géndola de supermercado. Un nifio
lo toma y lo lleva a la caja registradora. Paga, se va, lo pone
en la cesta de su bicicleta y pedalea para volver a casa.
“Buen dia, sefior estudiante. Estoy muy feliz de estar
con usted. No se preocupe. No soy un pez que se que-
ja”, dice el pescado mientras el estudiante pedalea ra-
pidamente. “Es un placer conocer a un ser humano. Son
seres extraordinarios.- Son practicamente los duefios del
universo. Desafortunadamente, no siempre son pacificos.
A mi me gustaria vivir en-iin mundo pacifico donde todos
se amaran mutuamente e incluso peces y humanos fueran
capaces de darse la mano. Oh, es tan bello ver el atarde-
cer. Siempre me gustd mucho”. Dicho esto, el pescado se
emociona y se retuerce en la bolsa de celofan dentro de la
cesta. “Puedo oir el sonido de un arroyo... Me encanta el
sonido de la corriente, me recuerda a mi infancia”.
Cuando llegan a la casa, el nifio saca el pescado de la
bolsa, lo pone en un plato y le echa un poco de sal por
encima. El pescado, cada vez mas emocionado, comenta:
“Ah, me gusta mucho la sal, me recuerda a algo”. Mientras
el nifio lo coloca en el horno y gira la perilla, el pescado
sigue hablando: “Oh, sefior estudiante, es agradable estar
aqui, puedo ver una luz por alli... Tengo calor... calor”,
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hasta que la voz se vuelve dudosa. Entonces empieza a
cantar una cancién, cada vez mas débil e inconexa, que
recuerda a Hal en 2001: Odisea del espacio cuando sus
cables estan siendo desconectados:

Aungue Yakizakana No Uta de Sakamoto fue quizd el
film de animacién mas desgarrador que vi en el CaixaForum
de Barcelona durante el festival Historias Animadas en ju-
nio de 2006, percibi un tono comfin de cinismo irénico y de
desesperanza en todos los trabajos presentados.

Animales de compaiiia de Ruth Gémez utiliza image-
nes feroces para contar la historia de una generacién de
antropofagos bien vestidos, de jovenes bestias en corbata.
Los personajes estan constantemente huyendo para evitar
ser atrapados por colegas, amigos y amantes, quienes los
lastiman, matan y comen tan pronto como caen en sus
garras, con sonrisas aterradoras y ojos dilatados.

El arte que estoy describiendo no es un arte de denun-
cia. Los términos denuncia y compromiso ya no tienen senti-
do cuando eres un pescado que estéd a punto de ser cocinado.

Aunque sigan utilizéndose expresiones que forman par-
te del 1éxico del siglo pasado, los artistas del siglo xx1 ya
no muestran ese tipo de energia, quiza porque estan asus-
tados de su propia verdad. Los artistas ya no buscan la
ruptura. En su lugar, buscan un camino que pueda conducir
a un equilibrio entre ironia y cinismo, una manera de sus-
pender, al menos por un momento, la ejecucion, la condena
a muerte.
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GEOCULTURAS: PIEL E IMAGINACION -

En este libro rastreo la mutacién que ha producido la
globalizacién de la tecnologia y los medios en el cuerpo
viviente de las culturas. Asimismo, describo la mutacién
antropoldgica que conlleva la difusion a gran escala de la
tecnologia electrénica y la manera en que la digitalizacién
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de la comunicacion social afecta a las distintas culturas,
con sus propios conflictos internos.

Contrariamente a la presuposicion de la teoria del
choque de civilizaciones, en mi opinién, las identidades
no existen como tales. Estas son construcciones fragiles y
cambiantes, basadas en la historia social de grupos huma-
nos.y en los efectos de los flujos de estimulos tecnopsico-
légicos. Las civilizaciones ya no son blogues homogéneos
de identidades consistentes, sino el espacio de una conti-
nua negociacioén entre diferencias.

Si observamos el mapa- geopolitico y geocultural del
mundo, veremos que los conflictos mas recientes- estan
sucediendo al interior de la asi llamada “civilizacién”.
En su libro El choque de las civilizaciones (1996), Samuel
Huntington escribe que el cristianismo occidental esta
destinado a enfrentarse con el islam; pero la experien-
cia de los filtimos diez afios ha demostrado que la mayor
fuente de guerras es la oposicion dentro del islam, entre
el chiismo y el sunismo.

Las identidades, lejos de ser la evolucidn natural de
legados a largo plazo, estan siendo constantemente mo-
dificadas, fragmentadas y remodeladas por los flujos me-
diaticos que las atraviesan. Y, estrictamente hablando,
las civilizaciones no existen. Los factores transversales de
mutacién, es decir, la tecnologia, Internet, el colapso fi-
nanciero, mas que enfrentar las civilizaciones unas contra
otras, estan impregnando los diferentes paisajes cultura-
les con los mismos colores.

La palabra civilizacidn no define tampoco una homoge-
neidad politica. La transicion en cuestion no opone razas
o religiones, las marcas tradicionales de la civilizacién. En
su lugar, opone estilos de vida tecnolégicos y econdmicos
en un marco comiin de explotacién, miseria social y sufri-
miento mental.

En este libro pretendo sequir la huella de esta evolu-
cién molecular de las geoculturas y me centraré, por ello,
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en las identidades simplemente como construcciones tem-
porales. Para dibujar el mapa de esta mutacién, sequiré
dos caminos diferentes. Comenzaré trazando primero una
fenomenologia de la piel y continuaré con una genealogia
de la imaginacién global. Esta fenomenologia de la piel
traza el mapa de las miiltiples formas de aproximacién
hacia la percepcién del cuerpo del otro, donde la cultura
se entiende como la esfera de la imaginacién social, es de-
¢ir, la percepcién y proyeccion del entorno. Los siguientes
capitulos se centrardn, por su parte, en la sensibilidad y
la imaginacién social de la era moderna.
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Una geografia siniestra, siniestra en el sentido freudiano de “aquella
variedad de lo terrorifico que se remonta a las cosas conocidas

y familiares desde hace largo tiempo”, {...] [Lo] “siniestro” es

en realidad lo unheimlich, lo sin-casa o lo que no estd en casa. Tanto
su cualidad terrorifica como su cualidad familiar vienen de su extraita
relacién con el hecho de no estar en el hogar, con la extraiteza que
implica esta condicién.

Irit Rogoff, Terra Infirma: Geography's Visual Culture

La piel es basicamente una membrana de dos capas. La inferior,
dermis gruesa y esponjosa, de uno o dos milimetros de espesor, es
principalmente tejido conectivo, rico en coldgeno proteinico; su
funcién es proteger y almohadillar el cuerpo y alojar los foliculos
. \capilares, terminales nerviosas, glandulas sudoriferas, sangre y vasos
“linfaticos. La capa superior, la epidermis, tiene un espesor de entre
0,07 y 0,12 milimetros. Se compone primordialmente de células
epiteliales escamosas, que comienzan su vida redondas e hinchadas
en la frontera con la dermis, y en un periodo de 15 a 30 dias son
empujadas hacia arriba por las células nuevas que nacen debajo. Al
ascender, se van achatando, se hacen fantasmales, llenas de una
proteina llamada queratina, y al fin llegan a la superficie, donde son
arrastradas sin gloria al olvido.

David Hellerstein, “Skin”, en Science Digest,

citado en Diane Ackerman, Una historia natural de los sentidos.
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Nuestra piel se interpone entre nosotros y el mundo, y
actl@a como un procesador sensitivo de la experiencia. Esta
continuamente regenerandose, emergiendo sobre la super-
ficie, envejeciendo, deteriorandose y finalmente desapa-
reciendo al fundirse con el aire, otvidada. Pero los datos
sensitivos que ha registrado no mueren ni desaparecen,
se guardan en el cerebro transformados en recuerdos y
convertidos en expectativas sensitivas. La piel alimenta el
cerebro con percepciones del mundo y, a cambio, este su-
ministra a la piel de sensitividad, inclinaciones estéticas
y tendencias: deseo. El deseo no es la necesidad de algo,
sino la creacion sensible del mundo en tanto entorno car-
gado de sentido estético.

La historia cultural, por lo tanto, tiene algo que ver
con la historia de la piel. Las experiencias depositan sedi-
mentos en nuestra memoria corporal (estos sedimentos, a
su vez, nos dan forma a nosotros mismos). Sin embargo,
como sugiere Max Pagés en Iraces ou sense [Huellas o sen-
tido]; no deberiamos inferir que existe una memoria o piel
colectiva que definiria una identidad étnica y cultural. La .
memoria corporal es singular y la interaccién entre seres
individuales no estd predeterminada por ninguna identi-
dad supraindividual. La identidad colectiva (una etnia, un
volk," una nacién, etc.) no es otra cosa que una ficcion,
una fijacién arbitraria en el proceso de identificacién. ™

La actual transicién de:un entorno conjuntivo a un
entorno conectivo estd reconfigurando la percepcion del
yo, en un contexto definido por diferentes formas de vida.

En el idioma inglés, existe una pequeiia pero muy pro-
funda diferencia semantica entre las palabras sensibility y . j§
sensitivity. La sensibility [sensibilidad] se refiere a la ha-
bilidad para detectar significado, es decir, las implicacio-
nes morales y conceptuales que resultan relevantes en las

1. Volk significa en aleman tanto “gente” como “pueblo”. [N. de la T.]
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enunciaciones no verbales, tales como gestos, insinuacio-
nes y situaciones existenciales. La sensitivity [sensitivi-
dad], por otro lado, se refiere a la habilidad para detectar
implicaciones significativas en las percepciones tactiles,
en los estimulos epidérmicos y en la insinuacién sexual.
Estas dos palabras dan acceso a las esferas de la estética
y del erotismo. '

La mutacion que estamos experimentando hoy en dia
estd provocando una dolorosa disonancia entre las esferas
de la sensibilidad y la sensitividad, que se hace sentir de
diversas maneras. A medida que el -organismo consciente
se abre sensualmente a otros cuerpos, entra en resonancia
con el placer suscitado por signos estéticos artificiales. El
eros y el arte se interfieren mutuamente, creando pertur-
baciones, superposiciones y contaminaciones.

Las dimensiones de lo natural y de lo artificial no se
pueden disociar desde el punto de vista de la respuesta
emocional. El lenguaje erdtico obviamente implica una es-
tética y, claramente; la produccién estética estimula efec-
tos erdticos en la esfera social.

B

EL SENTIR INTERNO

En su libro The Inner Touch [El sentir interno], Daniel He-
ller-Roazen investiga las fuentes filoséficas de la percep-
cion del “yo” en cuanto autoconciencia: “la experiencia
del tinico sentido compartido y sentido por todos los senti-
dos individuales, por mas débil e intermitente que sea; en
todas las sensaciones es el sentido de sentir [...]".? Diane
Ackerman, en Una historia natural de los sentidos, escribe:

“;Qué es el sentido de uno mismo? En gran medida, tiene

2. Daniel Heller-Roazen, The Inner Touch: Archeology of a Sensation, Nueva
York, Zone Books, 2007.
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que ver con el tacto, con lo que sentimos. Nuestros pro-
pioceptores (del latin, receptores de uno mismo) nos man-
tienen informados sobre el sitio donde estamos, si nuestro
estdmago esta ocupado [...]”.3

Kant habla de apercepcién para definir la unidad
autopercibida de la conciencia, el espacio donde puede
tener lugar la actividad cognitiva. Heidegger habla del
Dasein para definir la presencia perceptible de la existen-
cia del “yo”. :

Heller-Roazen reformula el problema de la unidad de
la conciencia a través de la aisthesis, el sentido del sentir.

En los origenes lejanos de la palabra sinestesia, el término griego
no era ningin neologismo cuando los pensadores de la Antigiie-
dad tardia le confirieron un sentido.técnico dentro de ta doctri~
na del alma. {...] Formada por la suma del prefijo con (sun-) y el
verbo sentir o percibir (aisthanesthai), 1a expresién muy proba-
blemente designaba un “sentimiento en comin”, una percepcién
compartida por mas de uno. [...] En este punto del desarrollo
del idioma griego, el término se aplicé a la vida comunitaria
de muchos, y su significado distaba de aquel que mas tarde le
atribuyeron los comentaristas.

Uno de los indicadores mas tempranos de un giro en el senti-
do de la expresion lo encontramos en la literatura médica que
florecid tras el comienzo de la era cristiana. Se ha constataotio
que Galeno, por ejemplo, emplea sunaisthesis para designar una
sensacién en comin, no en el sentido de ser compartida por mu-
chos, sino como algo que se extiende repentinamente por todo
un Gnico cuerpo, y que consiste, en efecto, en una multiplicidad

- R 1
de afecciones fisioldgicas.

3. Diane Ackerman, Una historia natural de los sentidos, Barcelona, Ana-.
graima, 1992, p. 1.
4. Daniel Heller-Roazen, ob. cit., p. 81.
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El desplazamiento de la nocién de synaesthesis como
percepcién compartida por muchos a la nocién de synaes-
thesis como un sentir interior® destaca la relacién entre
la conciencia sensitiva del “yo” y la conciencia proxémica
de los otros. La autopercepcién no solo implica el acto si-
nestésico del sentir interior, el sentir singular del cuerpo
de uno mismo, sino que implica, también, a los otros que
estan percibiendo tu cuerpo y tu existencia en su propio
espacio. La autoconciencia y la proxémica se interfieren
mutuamente y los procesos de individuacién e identifica-
cién estan estrechamente vinculados. De acuerdo con el
antrop6logo Edward Hall, la proxémica es una disciplina
que estudia la comunicacién no-verbal y la disposicién de
los cuerpos en el espacio.

Hoy en dia, la transicién conectiva estd transforman-
do las condiciones de la proxémica social, es decir, la or-
ganizacién de los cuerpos en el espacio. A medida que los
medios de comunicacién transforman la manera en la que
las personas interactian, la disposicion de los cuerpos en
el paisaje urbano cambia.

La proxémica también define el sustrato fisico de lo
que Gilbert Simondon denomina individuation. Con esta
palabra, Simondon se refiere a la separacién del indivi-
duo del continuo indiferenciado del entorno, asi como a
la especificacién del yo en cuanto organismo consciente
y sensible. El individuo, que en la filosofia moderna ha
sido considerado generalmente la premisa de todo discurso
acerca de la sociedad, deberia, en su lugar, ser repensado
como el producto de relaciones sociales y como el resultado

5. La frase en la edicién inglesa es “inner touch”, en correspondencia con el
titulo de la obra de Daniel Heller-Roazen. En la traduccién no ha resultado
posible conservar la ambivalencia que posee en inglés el término touch, en
cuanto un sentir, una emocién o conmocién y algo tactil. Pero, como ya se
ha visto y como lo hemos sefialado anteriormente, la dimensién tactil es
sumamente importante para et planteo del autor. [N. de la T.]
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de un proceso de diferenciacién de la realidad preindivi-
dual de la materia organica. ‘

El pensamiento liberal considera las relaciones sociales
como una interaccién entre individuos cuya existencia ya
se da por hecho. Por el contrario, se entenderia mejor a
estos dltimos si se los considera como el producto de un
laberinto de relaciones e implicaciones. La autopercepciéon
del individuo solo puede emerger si se tiene a este entra-
mado como telén de fondo. La sensitividad, la habilidad
para sentir el sentido del otro, es lo que conduce a la per-
cepcidn diferenciada del yo.

Las siguientes paginas trazaran un mapa de algunas
de las maneras en las que funcionan los procesos de iden-
tificacién en diferentes contextos psicoculturales. No pre-
tendo ningtn tipo de descripcién taxondémica exhaustiva
y tampoco intento graficar en detalle una cartografia psi-
cocultural. Por el simple deambular a través del paisaje
cultural contempordneo, intento arrojar luz sobre algunos
pasajes cruciales de la historia de la sensibilidad, con el
objetivo de preparar el terreno para una comprensién mas
profunda de la actual mutacién tecnocultural.

Las psicoculturas se hallan localizadas en una dimen-
siébn geografica, a pesar de que la ubicacidon geografica
tiene muy poco o nada que ver con la cuestion del perte-,
necer, como lo afirma Irit Rogoff en Terra Infirma:

Mi investigacion no pretende responder a la pregunta de la localiza-
cién del pertenecer; esto no es en absoluto prescriptivo dado que no
tengo idea adénde pertenece nadie ni, mucho menos, yo misma. Es,
sin embargo, un intento de reflexionar acerca de la cuestién misma
del pertenecer y su naturalizacion como un conjunto de realidades
politicas, estructuras epistémicas y sistemas de sigrliﬁcacic’)n.6 )

6. Irit Rogoif, Terra Infirma: Geographys Vlsual Culture, Nueva York, Rout-
ledge, 2000, p. 15.




LA PIEL GLOBAL:
UN MOSAICO TRANSIDENTITARIC

Comenzaré mi deambular geopsicocultural con un es-
critor hind@ que se ha centrado, particular'y casi obsesi-
vamente, en los problemas de identidad. A mi entender, la
globalizacién contemporanea poscolonial de la cultura es
un proceso de desensibilizacién que resulta paralelo al na-
cimiento de un nuevo proceso de sensibilizacién. Volverg,
entonces, a las fuentes de la sensitividad moderna. Empe-
zaré por una investigacién de los conceptos cristianos de
amor y erotismo, para llegar al analisis de la estética ro-
mantica y del romanticismo tardio. Esto me permitira de-
terminar el sex appeal de la electrénica y el efecto digital
que el proceso actual de desensibilizacion esta teniendo
en la psicocultura contemporanea. Finalmente, describiré
este proceso de desensibilizacién o de mutacién de la sen-
sibilidad en relacion con la vida cotidiana en paises como
Japén y Corea del Sur, donde la digitalizacion ha afectado
profundamente la esfera psicolégica.

- 73 -

EL DESARRAIGO’ Y LA IDENTIDAD

Aunque hablaré de identidades en las préximas paginas,
mi intencién no es celebrarlas o aceptar su definicién
como algo naturalmente dado. Me interesa, en cambio,
deconstruir sus génesis y hacer una critica de sus usos con
fines politicos y psicolégicos. Pues la palabra identidad
fija generalmente un estadio en el proceso de identifica-
cién y lo hipostasia como si se tratara de algo natural.
Tomaré prestada la expresidn “psicologia cultural” de
los escritos de Sudhir Kakar, el psicoanalista de la India
que ha escrito extensamente acerca de la sexualidad, v mi-
tologia hindd. La psicologia cultural es la disciplina gue

7. La palabra en inglés es homelessness, que se refiere especificamente a
las personas que carecen de hogar.-[N. de la T.] )
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investiga los procesos de identificacién en los diferentes
entornos culturales, evitando fijar e hipostasiar estadios
particulares del proceso de identificacién. Asimismo, los
escritos. tedricos y literarios de V.S. Naipaul son el punto
de partida perfecto para reflexionar acerca de las trampas
inherentes al concepto de identidad, ya que sus trabajos ras-
trean la soledad emocional de los ndmades poscoloniales,
mientras se mueven de la individuacién a la identificacién.
El nomadismo cultural se ha convertido en una en-
fermedad generalizada en la era de la globalizacién de los
mercados laborales y los medios de comunicacién. El no-
madismo, el proceso de desterritorializacién cultural y su
subsecuente destierro psicolégico, afecta profundamente
la percepcién del “yo”, causando sufrimiento psicolégico a
la vez que, de manera simultanea, abre nuevas perspecti-
vas de imaginacién e identificacion. La experiencia litera-
ria de Naipaul ofrece, en este sentido, un incisivo panora-
ma general de nuestra mutacién cultural contemporanea.
Nacido de una familia originaria del sur de ia India, en
Trinidad, una isla caribefia donde migraron muchos jornaleros
hindies durante la primera parte del siglo xx, Naipaul fue cria-
do en la tradicién hindii, pero en su juventud viajé a Londres
para estudiar en Oxford y, eventualmente, se convirtié en uno
de los escritores ingleses més importantes de nuestro tiempo.
Sus libros narran sus viajes, sus encuentros con personas de
ambitos culturales muy distantes y describen varios contextos
(el hindd, el islamico, el europeo, el sudamexicanocfif)el africa-
no) desde un punto de vista desterritorializado, es decir, exter-
no a las miltiples situaciones en las que se ve envuelto. A tra-
vés de su escritura, Naipaul intenta lograr lo que él llama: “una
sintesis de los mundos y las culturas que me habian hecho”®
~ Miedos, inhibiciones, verglienza y aversiones emergen
desde su propio trasfondo psicocultural para determinar sus

8. V.S. Naipaul, El enigma de la llegada, Barcelona, Debate, 2002, p. 186.
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juicios, sus gestos y la especifica ironia y sarcasmo que se in-
serta entre él y los demas. El evitar el tacto, algo tan arraigado
en el estilo de vida y el caracter brahmanico, estd presente
constantemente en sus palabras cuando denuncia la vergiien-
za provocada por el cuerpo, la comida, las creencias y la se-
xualidad del otro. Sus libros expresan una especie de repul-
sién que despierta e infunde en él la presencia fisica humana.

Paradéjicamente, Naipaul puede ser visto, asimismo, como
un testigo del eros global, aunque uno también podria decir que
sus escritos son exactamente lo contrario al erotismo, ya que se
centran en el sentimiento (malestar) erético y en el (dis)placer
provocado por la accesibitidad de otros cuerpos.

Por sus libros creo que, aunque Naipaul desprecie pro-
fundamente a los individuos y grupos humanos que co-
noce mientras viaja, la persona a la que esencialmente
desprecia es a si mismo: su propia piel, su propio cuerpo,
su propio rostro, su propia historia y su propio pasado.

Naipaul incluso odia la lengua inglesa, que él mismo
maneja de una manera perfecta y cristalina, pero que no
le pertenece. Odia su propia materia lingiiistica, aunque
escriba doblegédndose y arrastrdndose ante las tuminosas
alturas y las oscuras complejidades del idioma del colo-
nizador, al que ha recibido como un regalo venenoso y al
que ha transformado en algo absolutamente intimo.

El mundo es una ilusién, dicen los hinddes. Hablamos de tfesespe-
racién, pero la verdadera desesperacién es algo demasiado profun-
. do para expresarlo. Hasta ahora cuando mi experiencia de la India
se define mds claramente al contrastarla con mi propio desarraigo,
no he comprendido lo cerca que he estado durante el dltimo afio
de la negacidn india absoluta, hasta qué punto se habia converti-

do en la base del pensar y del sentir.”

9. V.S. Naipaul, Una zona de oscuridad. El descubrimiento de la India,
Barcelona, Debate, 2015, p. 294.
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Desarraigo es la palabra clave para el trabajo y la ex-
periencia de Naipaul. Es posiblemente la palabra clave de
nuestro tiempo; del cual Naipaul es un decodificador pri-
vilegiado. Este término hace referencia a la condicién de
aquellos que no tienen un hogar, una patria o una identi-
dad, ni tampoco un lugar al cual puedan retornar.

El universo psicoldgico y politico de la era poscolonial
estd fundamentalmente perturbado por la falta de perte-
nencia, por el deseo de.pertenecer, asi como por el vacio
y la decepcidon que esto implica. La raiz de esta angustia
puede ser localizada en el espacio de la proxémica sensi-
tiva y sexual; se encuentra vinculada al desvanecimiento
del cuerpo en la esfera de la globalizacion virtual y al
retorno obsesivo de este como deseo insatisfecho.

Para nosotros, que no tenfamos una mitologia, toda la literatura
era extranjera. Trinidad era pequefia, remota y poco importante,
y sabiamos que no podiamos pretender leer en los libros la vida
que pasaba frente a nuestros ojos. Los libros provenian de muy
lejos; soto podian ofrecer fantasia. Fui a los libros buscando fan-
tasia; al mismo tiempo yo necesitaba realidad.’

En el mundo colonial, el centro era claramente el
Occidente colonizador, mientras que las colonias (tanto
Trinidad como la India) estaban relegadas a un rol peri-
férico. La realidad poscolonial ha comprofietido la per-
cepcibn centralista del mundo, y hoy todes se preguntan:
“:Donde es aqui?”. No hay una respuesta posible para esta
prequnta, dado que hemos perdido las referencias que
existian previamente y la identidad ha sido finalmente
expuesta como un engafio, como una infinita bsqueda de
algo que no existe.

10. V.S. Naipaul, The- overcrowded Barracon and Other Articles, Londres,
Deutsch, 1972, pp. 24 y 25.
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Las costumbres de mi juventud eran, a veces, misteriosas. Yo no
lo sabia en aquel entonces, pero los cantos rodados en el san-
tuario de la casa de mi abuela, traidos por mi abuelo de la India
junto con sus otros enseres domésticos, eran emblemas falicos:
“los guijarros de piedra se presentaban como las mas flagrantes
columnas de piedra. ;Y por qué era necesario que la mano de un
hombre sostuviera el cuchillo con el que se abria una calabaza?
Me parecid en un momento (debido a la apariencia de la calabaza
dividida en dos) que habia un elemento sexual en este rito. La
verdad es afin mas aterradora, de acuerdo con lo que aprendi
recientemente [...]. La calabaza, en Bengal y ciertas areas ad-
vacentes, es un vegetal que sustituye el sacrificio viviente: la
mano del hombre era, por lo tanto, necesaria. Yo sé que en la
India soy un extrafio, pero cada dia comprendo mejor que los
recuerdos de esa India que vivieron en mi infancia en Trinidad

. . 11
son como trampas que conducen a un pasado sin fondo.

Es muy interesante definir la pertenencia y la identi-
dad como “trampas que conducen a un pasado sin fondo”.
En la esfera de la globalizacién contemporanea, esta tram-
pa de la identidad ha perdido su significado y sus cimien-
tos. Sin embargo, paraddjicamente, el mismo desarraigo y
la falta de memoria viva son los que alimentan el deseo
nostalgico de una identidad que realmente nunca existié
en primer lugar. La revelacién histérica sobre la inconsis-
tencia de las raices identitarias, de hecho, ha exacerbado
la necesidad de pertenecer. “Cuando era bastante joven
empecé a tener la sensacién de que en aquel lugar habia
algo a medio terminar, un vacio, y de que el mundo real

existia en alguna otra p_arte”.12 Por supuesto, el mundo

11. V.S. Naipaul, India: A Wounded Civilization, Nueva York, Vintage, 2003,
p. 10. i g

12. V.S. Naipaul, Al limite de la fe. Entre los pueblos conversos del islam,
Madrid, Debate, 2002, p. 82.
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real siempre estd en algin otro lugar. Pero resulia dificil
asimilar conscientemente esa extrafieza y, atin mas dificil,
aceptarla. Esa es la razén por la cual tendemos a identifi-
car el mundo real con el ambiente que nos rodea. Pero el
marco de la identidad esta siendo reformulado en la actual
transicién cultural. La desterritorializacion, la virtualiza-
cion del espacio social y el reemplazo de la experiencia fi-
sica por la simulacién han producido una nueva dimensién
de identidad sintética, cuyo nombre es América.”

DEVENIR AMERICANOS

La concepcién nazi de la eugenesia estaba basada en la
exclusién. Solo a aquellos que pertenecian a la raza aria se
les permitia un acceso privilegiado al mundo proyectado
hacia el futuro, un mundo limpio de todas las impurezas
residuales. Judios, rumanos, africanos, homosexuales y
comunistas fueron expulsados del paraiso nazi. La iden-
tidad estadounidense, por el contrario, estd movida por
una intencién inclusiva. Tan pronto como sus tierras fue-
ron colonizadas, cualguiera podia hacerse americano, todo
grupo étnico y lingiiistico era admitido en su ecuménico
mundo, donde diferentes identidades se fundieron en un -
crisol y forjaron 1la identidad americana.

jﬁ

13. “América” en esta frase designa un lugar imaginario y no geografico.
Cor esta formula el autor intenta sefialar el alcance global de la maquina
ria hollywoodense e hipertecnologizada promovida por los Estados Unidos -
vy Ios}efectos concretos de fascinacién, uniformidad y sometimiento que :
su imperialismo cultural ejerce sobre los individuos del mundo entero

De esta forma, a lo largo del texto el autor utiliza de forma irdnica los : ’

términos “América” y “americano” para designar las producciones cultu- :
rales estadounidenses que han colonizado el imaginario global, haciendo
hincapié en la paradéjica apropiacién y reduccién imperialista de este':
término. por parte de un dnico pueblo de este continente. [N. de la'T.
acordada con el autor]
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Sin embargo, la identidad cultural de la historia esta-
dounidense estuvo basada, al mismo tiempo, en el culto
puritano a la palabra de Dios (como sostiene Samuel Hun-
tington en su libro de 2004, Who Are We? The Challenges to
America’s National Identity [;Quiénes somos? Los desafios
de la identidad nacional estadounidense}).

Estas dos condiciones no son contradictorias. El puri-
tanismo no es una identidad, sino un proceso de cancela-
cién de identidades pasadas. Este ya era el caso en el siglo
xvi, cuando los ingleses puritanos dejaron las islas brita-
nicas y el continente europeo para olvidarse de su histo-
ria, que formaba parte de una Iglesia que descendia de la
impura Iglesia romana. Lo primero que hicieron los Padres
Peregrinos fue abandonar, olvidar y borrar su vinculo con
la impureza del pasado. Solo entonces encontraron una
nueva patria que no era una continuacién de un pasado
histérico, sino un espacio vacio donde la palabra de Dios
podia crear instituciones y formas de vida. Esto abri6é una
dimensién neohumana en el territorio norteamericano.

La inclusién en lo neohumano resulta de un reforma-
teo multidimensional de aquellos individuos que desea-
ban ser admitidos en el nuevo mundo. Esto supone un
proceso de reformateo cultural, lingiiistico y emocional
que se entreteje con uno tecnolégico, lo-cual permite la
integracién funcional de los individuos en un universo
conectivo. Esta integracién no toma la forma de una asi-
milacién cultural, lingiiistica o emocional. Mas bien im-
plica que los individuos se vuelven compatibles operacio-
nalmente con la racionalidad conectiva. Las expectativas
y los deseos se reconfiguran a través de un proceso de
conformidad operacional.

Mientras que la cualidad excluyente del nacionalismo
étnico estd basada en una identidad inaccesible, la ame-
ricana reside, precisamente, en su devenir expansivo. La
historia estadounidense es un experimento de construc-
cibén sintética que absorbe progresivamente las identidades
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organicas y, consecuentemente, margina o cancela lo que
no puede doblegarse al principio operacional, o lo que no
puede ser traducido al lenguaje digital.

La particularidad norteamericana consiste, en primer
lugar, en el hecho de que el pais heredd el legado esencial
de todas las culturas del mundo y al mismo tiempo se
deshizo de su sensorialidad, su materialidad histérica y
del peso de sus experiencias vividas. En segundo lugar,
también consiste en la reivindicacién de la autonomia
econdmica, politica y militar que define la estrategia y la -
vision de la clase dirigente americana. Con “América” no
nos referimos aqui al territorio sometido a la jurispruden-
cia de‘'los Estados Unidos de América, sino a un principio
antropoldgico generalizado que define el modo de vida y
la autopercepcion de la clase conectada a través del circui-
to de la economia global.

En efecto, toda la poblacién del planeta ha iniciado,
desde la Sequnda Guerra Mundial, el proceso de “devenir
americana”, en gran medida gracias a la adhesién volun-
taria a la mitologia propagada por Hollywood, a la in-
dustria publicitaria global y a la maquinaria politica de
los derechos humanos. Devenir americanos ‘significa, en
primer lugar, ser parte de la circulacién global de bienes e
imagenes. En sequndo lugar, la posibilidad de liberarse del
peso de la tradicion, del pertenecer, de la sujecién y de las
reglas tribales de opresién.de las mujeres. Pero, simulta-
neamente, implica la pérdida de contacto con la experien-
cia concreta de la singularidad afectiva y la depuracion de
la existencia social de todo aquello que pueda obstruir la
integracion perfecta en el ciclo productivo.

Existe una abundante literatura acerca del doble senti-
do de “devenir americanos”. Por un lado, estd este euforico
sentimiento de libertad que cualguiera puede experimentar
al caminar por las calles de una ciudad donde nadie te mira
o te molesta, la euférica percepcion de una especie de vacio
que abre la puerta a la aventura, al autodescubrimiento, a
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la iniciativa y al éxito. Pero, por otro lado, esti este sen-
tido de soledad y empobrecimiento de 1a sensibilidad com-
partida. Innumerables personas han experimentado esto en
el modernismo, y muchos escritores, en particular escrito-
ras mujeres, han narrado este proceso. Bharati Mukherjee,
Chitra Banerjee Divakaruni y Jhumpa Lahiri son tres escri-
toras que han comparado el espesor de sus recuerdos de
la India con la experiencia de su presente americano y las
dificultades que lo acompaiian.

El imaginario hindi que constituye parte de su memo-
ria estd lleno de mitos, rituales, formas de vida, afectos
y emocién; y desde el punto de vista de género, cada uno
rastrea de manera diferente la transformacién de su pano-
rama emocional, los cambios en su relacién con la comida
y la ciudad, ,y aquellos respecto a cémo los cuerpos se
organizan en el espacio, sus interacciones, miradas y con-
templaciones, asi como toda la proxémica social.

En The Interpreter of Maladies [Intérprete de emocio-
nes},"* Jhumpa Lahiri describe con gracia el doloroso pero
emocionante encuentro entre su pesado universo existen-
cial hindd y 1a liviandad ansiosa del universo americano al
que se esta uniendo. Este libro es una coleccidén de cuentos.
Uno de ellos, “La sefiora Sen”, narra la vida cotidiana de
una mujer que se muda de Calcuta a Boston para poder vivir
con su esposo, un profesor universitario. Sus dias estan
vacios, suspendidos en una atmdsfera de soledad y sinsen-
tido. Ella compara la densidad afectiva del mundo que ha
dejado atras, la familia numerosa, la ciudad abarrotada y
sus recuerdos de infancia, con el desierto emocional de sus
dias-en el nuevo mundo, donde el trabajo es el Gnico de-
nominador comin para el intercambio y el entendimiento.

El cuento que da nombre al libro, “Intérprete de
emociones”, refleja el trauma de la autotransformacién
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mente significa “el intérprete de las enfermedades”. [N. de la T.]
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que provoca la inmigracion y la serie de identidades ro-
tas que resulta de ella, una coleccién de mdltiples pun-
tos de anclaje. Pero la pérdida de la identidad puede,
en ocasiones, conducir al descubrimiento de un rango
mas amplio de posibilidades, previamente inimaginables.
Los relatos de Lahiri muestran cémo los miembros de la
diaspora luchan para mantener su cultura tradicional al
tiempo que inventan nuevas vidas para si mismos en las
culturas extranjeras, realizaciones hibridas tan excitan-
tes como aterradoras.

Este devenir americanos puede ser visto como el pasa-
je ala esfera de lo neohumano. Este implica un proceso de
purificacion de los residuos de la identidad y del pertene-
cer que no se da exactamente como una eliminacién de la
memoria, sino en cambio como una especie de recodifica-
cion y resemiotizacion de sus contenidos.

Arjun Appadurai, en su libro de 1996, Modernity At
Large: Cultural Dimensions of Globalization [La moder-
nidad desbordada: dimensiones culturales de la globali-
zacién], habla de las esferas piblicas en didspora para
referirse al desplazamiento de una imaginacién a otra y.
a la superposicién de diferentes capas de memoria. Pero
esta coexistengia y superposicién de diferentes mundos
culturales que{Appadurai ve como una esfera pulverizada
y expandida de la modernidad se recodifica y refuncio-
naliza por una especie de maquina abstracta de operati-
vidad cognitiva.

Solo aquellos que logren ajustarse a la mente digital
que estd arraigada y objetivada en el universo tecnoe-
condmico, podran integrarse completamente en la esfera
neohumana. Esta modernidad desbordada, incorporada
en la compatibilidad tecnoecondémica, se infiltra en cada-
fragmento de la vida de aquellos que se han librado de las.
limitaciones tradicionales y coloniales. Moldea y conca-
tena las respuestas cognitivas individuales preservando,
hasta cierto punto, las diferencias culturales.
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PECADO Y PLACER

El mito cristiano de la encarnacién significé una ruptura
radical con el legado judio de la inaccesibilidad de Dios,
cuyo nombre no puede ser pronunciado y cuya imagen
no puede ser retratada. Cuando Dios deviene humano en
la tradicion cristiana, las implicaciones que conciernen a la
carne en la esfera religiosa dan un nuevo significado al
concepto de amor.

La oposicion de la finitud de la carne y de 1a infinitud
de la relacién con Dios es una de las obsesiones basicas de
la cultura occidental. Esta conforma la precondicién para el
tipo de histeria romdntica que surgié en la esfera cristiana
durante los tiempos modernos.

La oposicién agustiniana entre eros y dgape encerraba
un desprecio del deseo como algo egocéntrico y egoista.
La cultura cristiana, que estuvo originalmente basada en
el amor y la compasién, se transformé en una cultura de
la renuncia. El eros fue estigmatizado como la blisqueda
egoista de la lujuria y se olvid6 y negb el aspecto altruista
del placer, lo que abrid asi la via a una concepcién fobica
del individuo. La disociacién entre el amor y el erotismo
redujo la compasién a un sentimiento meramente moral,
mientras que la raiz etimoldgica de la palabra significa
percepcién. compartida. La separaciéon del placer y el in-
terés, que puede ser vista como una patologia del amor
propio, fue la condicion para la oposicion de dichos térmi-
nos, que forjé el culto a la acumulacién y a la valorizacién
capitalista en la Modernidad.

A pesar de la culpa que se le infundié al placer erético
en la esfera cristiana después de Agustin, a comienzos
del sequndo milenio surge una nueva sensibilidad como
fruto del encuentro entre la cultura cristiana v musulmana
en el drea occidental mediterrdnea de Andalucia, basada
en la nocién del amor como conocimiento espiritual. Aqui
encontramos los origenes de la poesia cortesana {o poesia
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cortese segin la denominacién toscana del Dolce Stil Novo)
que floreci6 entre los siglos xvi y xvim a lo largo de la costa
mediterranea, desde Sevilla hasta Florencia. Durante estos
siglos, el encuentro de dos culturas religiosas que eran
en si mismas bastante fobicas e intolerantes sexualmente
provocé el surgimiento de una nueva forma de imagina-
cién y expresion, que prepard el terreno para la concep-
cién moderna de la libertad y la sensualidad.

En los trabajos del filosofo Tbn Arabi, de principios del
siglo xu, eros y dgape lejos de oponerse, se retroalimentan
y se exaltan mutuamente. En el mismo periodo, el poeta
Ibn Hazm, autor de Tawq al-hamama [El collar de la pa-
loma], compone poemas que alaban el amor ergtico.como
una condicién para la elevacioén espiritual.

Es bien sabido que el amor moviliza energias. Y estas
energias pueden provocar efectos desestabilizantes. Esta
es la razdn por la cual las religiones monoteistas, que se
relacionan con un poder patriarcal y tienden a proteger su
estabilidad, tienen miedo a la sexualidad femenina.

Segilin Fatima Mernissi, en la esfera cultural musulma-
na “las mujeres son temidas porque la sexualidad fuera de
control es vista como algo desestabilizante para la comu-
nidad (y la sexualidad de la mujer es considerada la mas
peligrosa). La palabra arabe fitna significa desorden o caos;
pero también puede referirse a una mujer hermosa, por lo
tanto, un vinculo entre la mujer y la inestabilidad”."® :

Pero, como:escribe Ibn Hazm, el deseo también puede sex
visto como una fuerza de elevacién y movilizacién espiritual:

Y veo ya tu amor como unas brasas
. . 16
que arden, pero bajo la ceniza.

15. Fatima Mernissi, Beyond the Veil, Bloommgton Indiana Un1ver31ty Press,‘
1987, p. 17. ‘
16. Ibn Hazam, El collar de la paloma, Madrid, Alianza Editorial, 1971, p. 249.
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Al volver sobre los origenes del amor apasionado
como una caracteristica distintiva de la sensibilidad
moderna occidental, Denis de Rougemont afirma que el
amor romantico tal como lo conocemos es una elabora-
cién relativamente reciente, particular a la cultura de
Occidente, que generatmente implica una relacién ilicita
como el adulterio 'y, asimismo, un vmculo inextricable
con la muerte.

Cuando comenta la adaptacion del mito de Tnstan e Isol-
da por el poeta normando Béroul, De Rougemont escribe:

Pasién quiere decir sufrimiento, cosa padecida, preponderancia
del destino sobre la persona libre y responsable. Amar mas al
amor que al objeto del amor, amar a la pasién por si misma, des-
de el amaban amare de Agustin hasta el romanticismo moderno,
es amar y buscar el sufrimiento. Amor-pasién: deseo de lo que
nos hiere y nos aniquila en su triunfo. Es un secreto cuyo reco-
nocimiento Occidente jamas ha tolerado, que nunca ha dejado de
reprimiy, ;de presewar!17 [.:.]

-85-

No hay pasién concebible o declarada de hecho, en un mundo
donde todo estd permitido, pues la pasién supone siempre, entre
el sujeto y el objeto, un tercero que obstaculice su abrazo —un rey
Marcos que separe a Tristén de Isolda-, siendo el obstéculo, gene-
ralmente, social (moral o de costumbyes, politico incluso) hasta el
punto de que lo vemos confundiéndose, en dltimo término, con la
propia Sociedad, aunque suela ser simbolizado por una dramatis
persona, por necesidades de la narracién y la retérica del relato.18

Segin De Rougemont, el topos del amor apasionado
envuelve un doble significado: la ambivalencia del placer
y el pecado.

17. Denis de Rougemont, El amor y Occidente, Barcelona, Kairds, 1978,
p. 52.

18. Denis de Rougemont, Los mitos del amor, Barcelona, Kairds, 1999
pp. 417y 42.
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Desde la sequnda centuria del sequndo milenio, en
algunas dreas del mundo cristiano, especialmente en An-
dalucia, Languedoc y la Toscana, el amor se emancip6 de
las cadenas de la pasién y el pecado y se desplegd como
un camino hacia la elevacién.

En palabras de Guido Guinizelli, considerado el precur-
sor de la escuela italiana Dolce Stil Novo, el amor estd libre
de la duplicidad esquizofrénica del pecado y el placer vy
es concebido como un canal para la iluminacién divina. -
Contemplar la belleza de otro cuerpo es una manera de |
acercarse a la visién de Dios. Esto implica la supresién de la
oposicién entre lo terrenal y lo espiritual y el fin de la trau-
matica separacion entre eros y dgape. '

Al corazén gentil acude siempre Amor

como el pajaro de la selva a la verdura;

ni hizo a Amor antes que a corazén gentil,
ni a gentil corazén antes que a Amor, Natura.
Que entonces como existi6 el Sol,

asi pronto fue el esplendor luciente,

mas no antes que el Sol.

Y toma Amor en la gentileza el sitio,

tan propiamente B

como el calor en la claridad del fuego.

Fuego de amor en gentil corazdn se enciende
como virtud de la piedra preciosa,

pues de estrella no acude valor

antes que el Sol la haga gentil cosa;

luego que le ha quitado afuera

la vileza con su fuerza el Sol,

la estrella le da valor:

asi al corazén hecho por Natura,

elegido, puro, gentil,

mujer a guisa de estrella lo enamora.



Amor arde de este modo en corazén gentil, .
como fuego en lo alto de la antorcha:
esplende a su gusto, claro y sutil;

no de otra guisa, pues es fuerte.

Y si la burda naturaleza

enfrenta a Amor como agua al fuego
ardiente, porque es fria,

Amor al gentil corazén se allega,

como al preciado sitio

adamantino el hierro en la mina.

Se da el Sol al fango todo el dia,

aunque es vil, pero no pierde calor el Sol.
Dice el hombre: “Por mi raza soy gentil”,
pero.es como el barro: el Sol es gentil valor.
No debe dar el hombre fe

a que gentileza sin corazon exista

con debida dignidad,

y sin virtud en el corazdn,

como rayo en el agua

y en el cielo estrellas y esplendor.

Esplende en la inteligencia del cielo

Dios creador mas que en nuestros ojos, el Sol:
el juicio oye a su factor mas alla del cielo,

y el cielo deseando, a El lo obedece;

y asi como corresponde al juicio

dar a la justicia de Dios beato cumplimiento,
asi en verdad obra deseo

la mujer bella: en la mirada enciende,

por gentileza, el talento

que le sera siempre obediente.

Sefiora, Dios me dira: “;Qué presumiste?”,
siendo mi alma de El delante.
“El cielo pasaste y hasta Mi viniste

LA PIEL GLOBAL:
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y diste en vano amor a Mi en semblante:
que a Mi convienen laudes,

y a la reina del dominio digno

por quien cesa el fraude”.

Decirle podré: “Tiene semblante de &ngel
que fuese de tu reino;

. 19
no ha sido una falta que la amase”.

Frente a Dios, Guido Guinizelli no ruega perdén por
su amor a una mujer. El no cree haber cometido ningén -
pecado porque la mujer lucia como uno de sus angeles.

El amor cristiano es tomado como un arma de doble
filo, en la medida en que esta sujeto a mandamientos con-
tradictorios, como “Ama a tu:préjimo como a ti mismo” y
“No cometeras adulterio”. El amor libre entra en conflicto
con el institucionalizado vinculo matrimonial.

En la versién de Béroul sobre la leyenda de Tristan e
Isolda, Tristan (deshonesto a pesar suyo) traiciona a Mar-
cos y sufre por su propia traicion. Su pasién lo degrada en
lugar de elevarlo.

La simultanea exaltacion y condena cristiana de la sen-
sualidad fomenta el deseo de conocimiento y constituye, por
consiguiente, una puerta hacia la revolucién humanista. “La
pasion es esa forma de amor que rechaza lo inmediato, huye
de lo pr6ximo, desea la distancia y la inventa si es necesario,
para mejor sentirse y exaltarse”.?’ Aqui encontramos el sin-
toma de una enfermedad que se retroalimenta y el origen del
ferviente discurso que se concretara en el impulso romantico
a superar continuamente los limites y, asimismo, en la moti-
vacion psicoldgica para la inversién incesante de energia, la
acumulacién y el progreso.

19. Guido Guinizelli, “Al corazén gentil”, disponible online en El portal de
la palabra, Www.epdlp.com/tgxto.php?id2=4267 [Altima consulta: junio
de 2017].

20. Denis de Rougemont, Los mitos del amor, ob. cit., p. 41.
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La forma extrema de esta paradoja la encontramos en
el misticismo catélico. El placer y la tortura se entrecru- \
zan en el éxtasis de la vision que hace de la cruz el pa-
radigma estético universal. Pensemos en San Juan de la
Cruz, el amante extremo, cuya carne es consumida en una
fiebre de deseo mistico. Pensemos en Zurbaran, Murillo y,
particularmente, en El.Greco, pintores que establecieron
el modelo del Sagrado Corazén de Jestis. En esta mitologia
popular de la religiosidad moderna mediterranea, la repre-
sentacion fisica del desgarro de la carne de Jests resuena
con la sadica mezcla de piedad y placer que experimentd
la gente al presenciax el tormento pablico infligido en las
victimas del espectéculo religioso.

El proceso de modernizacién cristiano implico, simul—,‘ -
tdneamente, la represién del aspecto salvaje de lo sens6-
rial (el tacto, el olfato, el placer sexual) y la regulacién de
los sentidos civilizados (el oido y la vista). La visualiza-
cién del erotismo fue la caracteristica predominante de la
regulacién moderna de la sensuatidad.

-89 -

LA CARNE ESTA TRISTE

La estética romantica reconfigurd la idea misma de belleza
de acuerdo con el ambiguo esquema de la nocién de lo
sublime. Esta reconfiguracién se dio en paralelo a la res-
tructuracién moderna de la sensibilidad erética.

Antes de la era romadntica, a finales del siglo xvmr, el
espiritu geométrico del racionalismo (esprit de géometrie)
coincidié con el espiritu cerebral y calculador del liberti-
naje. En el despertar de la Restauracién, un nuevo sentido
de la tragedia histérica y la debilidad humana ofuscé el
escenario de la Ilustracion, y un sentimiento de extenua-
cidén e indistincion invadié la sensibilidad. Para Schelling,
el pensador que mejor manifestd el-ocaso del espiritu ilus-
trado y el surgimiento de una sensibilidad mas matizada
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y difusa, lo sublime era una manera de expresar una cre-
ciente conciencia de infinitud.

Cuando nos confrontamos con la infinitud césmica,
nuestros sentidos son inducidos a una condicién de confu-
sién y panico. En la mitologia griega, Pan esla divinidad
que simboliza la infinitud de la naturaleza. Tan pronto
como la racionalidad geométrica de la Ilustracién se fue
desvaneciendo, dejando lugar a'la experiencia perturbado-
ra de lo ilimitado, Pan regresd. -

Lo sublime y el panico son conceptos colindantes. El
panico es la apertura de la conciencia ante la infinitud de
la naturaleza y el fracaso de los filtros racionales de la ex-
periencia, y lo sublime es la epifania de lo incognoscible.

Pan sumergié la percepcion casi hasta el punto de
ahogarla; su llegada repentina provocd miedo y placer,
malestar y excitacion. Esta percepcion del panico aparecié
claramente en las pinturas de Caspar David Friedrich, o en
los poemas de Percy Bysshe Shelley.

En el lenguaje psicopatologico-de la Modernidad tar- .-
dia, los doctores usaron la palabra pdnico para definir un
nuevo tipo de patologia, cuyos sintomas eran la acele-
racién del ritmo cardiaco, sudor intenso, dificultad para
respirar, confusién de la mente, ansiedad y temblores.

En cierto modo, el desplazamiento del esprit de géo-
metrie racionalista al retorno roméntico del esprit de fi-
nesse puede ser visto como una modulacién del dilema
que opone a Leibniz y Spinoza, los padres fundadores de
la filosofia moderna: la racionalidad recombinante de la
divisibilidad finita de la materia (la ménada como infor-
macién) versus la infinita sustancia del universo como una
fuente inagotable de experiencia.

Me estoy refiriendo aqui a la genealogia de los temas
principales de este libro, a sabey, el dilema entre conjun-
cién y conexidn, el desplazamiento histérico del modo de
comunicacién ‘social conjuntivo al modo conectivo, y la
aproximacion epistemoldgica de la: experiencia. Podemos
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releer la historia de la cultura moderna (filosofia y sensi-
bilidad estética) desde el punto de vista de este dilema,
que solo ahora, en la era de la digitalizacidn, puede ser
plenamente apreciado.

¢De donde viene la pasién romantica por lo sublime?
Mas que lo sublime, fue la belleza el valor que apreciaron
los clasicos. El arte clasico (y el regreso humanista al cla-
sicismo) identificé la belleza con el esplendor y la luz, con
la simetria y la proporcionalidad, con la finitud del mundo
y la mensurabilidad del cuerpo y de los objetos creados por
el artificio humano. N

Las religiones monoteistas devaluaron la sensuahdad
como la region del pecado y la tentacién, entonces la be-
lleza se volvidé un concepto ambiguo, porque desviaba las
energias de los hombres de la infinitud de la trascendencia:
el verdadero objeto de la vida espiritual. La devaluacién de
los sentidos es inherente a las culturas religiosas mono-
teistas. Mientras que en el ambito de las culturas paganas
la experiencia entedgena de las drogas, las alucinaciones y
el misticismo son parte de la sensibilidad religiosa, en la
esfera de las religiones monoteistas este ditimo resulta sos-
pechoso porque mezcla la experiencia sensual del placer, la
euforia y la excitacién con el conocimiento espiritual de
Dios. En este contexto, se demoniza, se vela y se prohibe la
percepcién erética de la belleza, dado que se la identifica
con el distanciamiento pecaminoso de Dios.

Después del cisma protestante, algo cambi6 en el do-
minio cultural cristiano. La Reforma protestante estableci6
un espacio estético de severidad y esencialismo; el Barroco
catdlico, en cambio, entré en el espacio estético de la fan-
tasmagoria, de lo maravilloso y del producto espectacular
del artificio humano, que cargaba la mente con excitacién
y conducia a la imaginacién hacia la visién divina.

Pero la estética barroca fue marginada por la cultura
moderna de la burguesia de los paises del norte europeo.
Fue alli, lejos de la fantasmagoria barroca, donde prosperd la
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sensibilidad roméntica, donde lo sublime conoci6 lo horroro
so y la excitacion se mezcld con la agonia. Eventualmente,
el romanticismo se desvanecio en la esfera del simbolismo.

¢Vienes del cielo profundo o sales del abismo,
oh Belleza? Tu mirada, infernal y divina, -

" . 21
derrama confusamente la buena accién'y el crimen]...]

La percepcion de la belleza estética se mezclé ambigua
e intimamente con la angustiosa percepcién de la sensua
lidad erética.

El amante que jadea inclinado sobre su querida
parece un moribundo acariciando su tumba.

Que vengas del cielo o del infierno, ;qué importa,
ioh Belleza!, jmonstruo enorme, espantoso, ingenuo!
si tu'mirada, tu risa y tu pie, me abren la puerta

. . - 22
de un'Infinito que amo y que jamas conoci?

El simbolismo surgié de la'sublimacién y la extenua
cién de la carne. El azur de Mallarmé aparecié de un fri
gido éxtasis mental que tomd el lugar del placer sensual.’

Mi alma hacia tu frente donde suefia, oh calma hermana,
un otofto cubierto de pecas,

y hacia el cielo errante de tu ojo angélico

sube, como en un jardin melancélico,

fiel, un blanco surtidor suspira hacia el azur.

Hacia el azur enternecido de octubre palido y puro.

21. Charles Baudelaiie, “Himno a la Belleza”, en Las flores del mal, Buenos
Aires, Colihue, 2006. Traduccién de Américo Cristéfalo.
22. Ihid. o
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que refleja en los grandes estanques su languidez infinita

y deja, sobre el agua muerta donde la leonada ago

de las hojas va eirante al viento y cava un frio surco
: 23
arrastrarse el sol amarillo de un largo rayo.

La frigidez otofial de la extinguida sensuahdad im-
pregnd la poesia simbolista.

La carne esta triste jay! 'y lei todos los. libros.
iHuir! ;Huir alla lejos! Noto que hay pajaros ebrios
de estar entre 1a espuma desconocida y los cielost®

La carne estd triste porque el cuerpo ha quedado exhaus-
to de su vuelo hacia la infinitud de la experiencia. En la es-
fera simbolista la dulzura, el placer y la sensualidad fueron
completamente absorbidos por el lenguaje, el sonido de las
palabras y su resonancia.

El cuerpo (de la mujer) estd cargado de significados
ambiguos (euforia y peligro, extrema espiritualidad y
carnalidad diabélica). A finales del siglo xix, la condicién
metropolitana estuvo marcada por la propagacién de en-
fermedades sexuales como la sifilis, y la belle dame sans
merci de la mitologia romantica tardia fue vista como su
por’camdora.25 Atribuir la culpa a una mujer toma aqui un
nuevo giro: la belle dame sans merci, la mujer bella y
despiadada, era 1a pecadora que propagaba la enfermedad
moral y fisica en el promiscuo torbellino de la moderni-
dad metropolitana.

23. Stéphane Mallarmé, Mallarmé. Poesia, Barcelona, Editorial Yunque,
1940, col. Poetas Franceses 2, p. 21.

24. Ibid., p. 35.

25. Mario Praz, La carne, la muerte y el diablo en la literatura romantzca,
Barcelona, Acantilado, 1999.
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LA SUBLIME FRIGIDEZ DE LA ABSTRACCION

El simbolismo fue el pindculo de lo sublime romantico, pero
también fue la puerta de entrada para la abstraccién lin-
giiistica del arte y la experiencia vivida en el nuevo siglo.
Segtin Wassily Kandinsky, mientras més aterrador se hace
el mundo, més abstracto se hace el arte. En la Modernidad
tardia, la cara aterradora del mundo se visualizaba plenamen-
te. Segiin Natalia Ilyin, la abstraccién nacié de las trincheras
de la Primera Guerra Mundial. En Chasing the Perfect [En bis-
queda de lo perfecto], una descripcion tedrica e histdrica de
los origenes y el significado del disefio modernista, escribe:

Diez millones de soldados murieron y veinte millones resultaron
heridos en los cuatro afios de “la guerra que terminaria con todas
las guerras”, declarada en 1914. Estos nimeros no incluyen los
civiles que murieron, los nifios victima de fuegos cruzados. Solo en
la batalla de Verdiin, una “batalla” que durd seis meses, murieron
350.000 hombres franceses y 330.000 alemanes. Esto es cerca de
3778 muertes por dia (lo que equivaldria a acabar con todas las
personas que trabajan por dia en el World Trade Center, durante
seis meses, en una sola batalla). [...] Imagina volver a tu bella
casa victoriana después de esto. Imagina haber pasado los tltimos
cuatro afios de tu vida viendo a‘tus amigos morir, colgando de los
alambres de pias enredados en tierra de nadie. Imaginate a ti mis-
mo, refugiado en tu trinchera, escuchidndolos gritar toda la noche
hasta que se hace el silencio. Imagina volver a casa después. de
esto, vestirte de gala para la velada musical de tu madre y escuchar
a una matrona soprano cantar “La dltima rosa del verano”. ;Como
se supone que seas capaz de sentarte en tu pequeiia silla dorada
de saldn de baile, usando tu esmoquin y bebiendo tu digestivo

. .. - . <3 526
después de lo que has vivido, como si nada hubiese cambiado?

26. Natatia Ilyn, Chasing the Perfect: Thoughts on Modernist Design in Our
Time, Nueva York, Bellerophon Publications, 2006, p. 31.
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“No se puede escribir poesia después de Auschwitz”,
sentencié Theodor Adorno luego de la Sequnda Guerra
Mundial. Pero esto era solo una manera de decir que la em-
patia habia muerto y que solo las formas abstractas serian
posibles en el periodo posterior al indescriptible horror.

Mientras el afan de Einfiihlung [empatia] como supuesto de la
vivencia estética encuentra su satisfaccion en la belleza de lo
organico, el afan de abstraccion halla la belleza en lo inorgani-
co y negador de la vida, en lo cristalino o, expresandolo en for-
ma general, en toda sujecion a la ley y necesidad abstractas.””

La historia de la civilizacién occidental y, particularmen-
te, la historia del arte de la Modernidad tardia, puede ser vis-
ta como el lento e irreversible alejamiento de la naturaleza.
La voluntad de abstraccién es, simultineamente, la expresién
de la ansiedad y el miedo que invadi6 el contexto histérico
y la-condicién para el surgimiento de la perfeccion digital.

Tras la sensualidad del simbolismo, tras la precipitacion
hacia el abismo histérico de la violencia, el sentimiento de lo
sublime se desplaz6 a la frigida region incorpérea de lo digi-
tal. En el proceso de abstraccion de la modernidad tardia, se
negd al cuerpo y se lo transformé en un objeto aséptico. El
sexo fue reemplazado con la pornografia y la felicidad con el
mantenimiento psicofarmacolégico. La abstraccién perfecta
del mundo digital es el resultado de esta trayectoria mo-
derno-tardia: abstraccién de la produccion en las finanzas,
abstraccion del trabajo en la actividad, abstraccién de la uti-
lidad de los bienes, abstraccién del tiempo en la sensualidad.

Confrontada con la dltima amenaza, la destruccién
nuclear y el sindrome de transmisién sexual, sida, la cul-
tura ciberpunk prepard el salto hacia el hipermundo de la

27. Wilhelm Worringer, Abstraccion y naturaleza, México, Fondo de Cultura
Econdémica, 1953, pp. 18 y 19.
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abstraccion. En la-imaginacién-ciberpunk, el cuerpo era
percibido como un doloroso e incémodo residuo del pasado
organico. La cibercultura reemplazé al cuerpo con lo asép-
tico, lo limpio, la superficie lisa de la pantalla.

Una especie de histeria masculina se escondia en la
cultura digital de los afios ochenta y noventa. La decaden-
cia de finales del siglo xix se origind con en la propagacion
de enfermedades infecciosas como la sifilis; el tecno-gla-
mour estético de finales del siglo xx florecié luego de la
epidemia sexual y viral del sida.

La estética protésica del cyborg, un organismo imagi-
nario mejorado por protesis digitales, puede ser vista como
el punto ctlmine de la histeria romantica masculina que
quiere escapar de la peligrosa ambigiiedad de la sensualidad.
Cuando 1o sublime romantico se encuentra con la superficie
frigida de la experiencia digital, surge el panico y la depre
sion. Los ataques de panico son un sintoma generalizado
en:la experiencia de la generacién conectiva. Ya no se trata
del pénico pasional que resulta de las confusas, inagotables
posibilidades de la naturaleza, sino en cambio del frigido
panico que resulta de la contraccién del tiempo: un tiempo
frenético, un cuerpo inasible, una experiencia fragmentaday
un abanico cada vez mas amplio de posibilidades que nunca
se vuelven realidad.

La estética anestésica de la virtualidad es el dltimo
avatar en un proceso de sublimacién del cuerpo (de la mu
jer) que, en el mundo cristiano, se extiende desde Francis-
co de Quevedo, pasando por Jean des Esseintes y Georges
Bataille, hasta llegar a David Bowie,

En 1977, David Bowie lanza su sencillo “Heroes”. En’
él, canta sobre un nuevo tipo de héroe que emerge justo a
tiempo para la revolucién neoliberal y para la transforma-
cién digital del mundo.

El héroe ha muerto, jlarga vida al héroe! Pero el héroe de Bowie
va no es un sujeto, sino un objeto: una cosa, una imagen, un
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espléndido fetiche: una mercancia imbuida de deseo, resucitada
mas allé de la miseria de su propio final.

Basta con echar un vistazo a un video de 1977 para entender por
qué: muestra a Bowie cantandose a si mismo desde tres angulos
simulténeos, con técnicas de superposicion que triptican su ima-
gen; el héroe de Bowie no solo ha sido clonado, sino que sobre
todo se ha convertido en una imagen que puede ser reproducida,
multiplicada y copiada. [...] El héroe de Bowie ya no es un ser
humano més grandioso ‘que la vida cumpliendo sensacionales
misiones ejemplares, y ni siquiera es un icono, sino un producto
resplandeciente dotado de una belleza poshumana: una imagen
'y nada mas que una imagen. .

La inmortalidad de este héroe ya no se origina en su fuerza
para sobrevivir a cualquier prueba, sino en su capacidad de ser
fotocopiado, reciclado y reencarnado. La destruccién alterard su
forma y apariencia, pero su sustancia permanecerd intacta. La
inmortalidad de la cosa es su finitud, no su eterrlidad.z_8

EL VIDEOPORNO Y EL CUERPO EVANESCENTE

Debido a la falta de homogeneidad en las geopsicocul-
furas, los efectos de:la mutacidn conectiva sobre la sen-
sitividad no se desarrollan de una manera uniforme. No
obstante, parece emerger una tendencia general tanto en
el comportamiento cognitivo como.sexual de la primera
generacién que ha crecido en un ambiente predominante-
mente conectivo.

De acuerdo con la Organizacién Mundial de la Salud, el
suicidio se-ha incrementado notablemente, en particular
entre los jovenes. La depresion y el panico se han propa-
gado al interior de esta generacion.

28. Hito Steyerl, Los condenados de la pantalla, Buenos Aires, Caja Negra
Editora, 2014, pp. 50 y 51.
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La pornografia estd ocupando un espacio cada vez ma-
yor en la vida emocional, y la identidad religiosa ha co-
menzado a ocupar el lugar que previamente, en el contexto
de la Modernidad, se le daba a la solidaridad social. ;Existe
una relacién entre el espacio cada vez mayor que ocupa la
pornografia en la vida emocional y la creciente relevancia
de la religion en los procesos de autoidentificacion?

Segin un ensayo de Freud de 1907 sobre la sintoma-
tologia de la obsesidn y las practicas religiosas, los ritua-
les guardan relacién con la obsesién porque comparten las
mismas caracteristicas de irrealizacién y compulsion.” La
irrealizacién y la repeticién compulsiva son caracteristicas
que suelen encontrarse, a menudo, en el comportamien-
to religioso y en el sexo pornografico. Aunque uno pueda
encontrar paz y bienestar por medio de rituales religiosos
y placer por medio del consumo pornografico, tanto los
rituales como las imagenes pornograficas comparten, sin
embargo, el estigma de la neurosis obsesiva, es decir, la
repeticion de actos que estan desprovistos de significado
semantico y de eficiencia especifica. La obsesién es la re-
peticién compulsiva de un ritual que no cumple con su ob-.
jetivo. Un ritual es un conjuro cuyo fin es dar coherencia al
mundo del autor del rito. Desde este punto de vista, el por-
no tiene algo en comun con el rito. En la experiencia de la
primera generacion video-electrénica, el porno se convirtié
en la repeticién de un acto visual que nunca alcanza su fin
emocional. El ritual en si mismo toma el lugar del placer.

Aqui no estoy reclamando ningtin tipo de autenticidad
originaria del erotismo, ni suponiendo una era dorada de
felicidad sexual. Solo estoy afirmando que la actual proli-
feracién de la pornografia estd vinculada a una patologia

29. Sigmund Freud, Los actos obsesivos y las prdcticas religiosas, 1907,
disponible online en www.mercaba.org/Filosofia/Freud/freud_cartel.htm
[dltima consulta: junio de 2017].
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emocional, acentuada por la mediatizacion del porno y es-
pecialmente por su expansién en Internet. La percepcion
imperante del cuerpo en la saturada infoesfera es la de un
espacio para la estimulacién del propio placer, que reduce
al otro a una proyeccion de la mente. Dado que la imagen
se separ6 del tacto, el acto pornografico, que esencialmen-
te es un acto de vision, ya no produce el prometido placer
sinestésico. Por lo tanto, el acto de visién se repite una
y otra vez. Internet es un espacio de interminable dupli-
cacién; por este motivo, resulta un espacio ideal para la
pornografia. La estimulacion hipertréfica y la simulacion
del placer generan obsesién.

Durante su larga evolucién, los seres humanos han apren-
dido lentamente a elaborar los estimulos de la excitacion
sexual. Toda la historia cultural puede ser vista como un re-
corrido hacia la elaboracion del deseo sexual. A través de la
imaginacién y el lenguaje, los seres humanos han aprendido
a equilibrar los estimulos que provienen del entorno y las
respuestas fisicas y sexuales que tienen ante ellos.

Con la proliferacion de informacion, la saturacién de
la infoesfera ha provocado una sobrecarga de estimulos
que tiene un evidente efecto cognitivo. El tiempo dispo-
nible para la atencién, como ya he sefialado, disminu-
ye. La atencién afectiva requiere su tiempo, y este no
puede ser acortado o acelerado. La hiperestimulacién y
la sobrecarga visual producen desdrdenes en la elabo-
raciébn emocional de significado. Este tipo de atencién
estd sufriendo una especie de contraccion que la fuerza
a encontrar maneras de adaptarse. El organismo adopta
herramientas de simplificacién y tiende a uniformar su
respuesta psiquica y a reestructurar su comportamiento
afectivo en un marco més contraido y veloz. El punto
principal de este proceso de desensibilizacion es la re-
duccion del tiempo disponible para la elaboracién de las
emociones. La pornografia es tanto una de las causas de
esta saturacion como uno de sus efectos o, mejor dicho,

-99 .
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uno de sus sintomas. La pornografia coincide con la satu-
racién de la infoesfera y es, simultineamente, una via de
escape de la perturbada psicoesfera.
La emocién es el punto de confluencia entre el cuerpo

v la cognicion. Es la elaboracién corporal de la informa-
cién que llega a nuestra mente. El tiempo de la emocio-
nalidad puede ser rapido, incluso muy rapido, o puede ser
lento, pero la elaboracién de la emocién sexual requiere
tiempo. Si bien la farmacologia puede acelerar las reaccio
nes sexuales'v las erecciones, los propulsores automaticos
no pueden reducir el tiempo necesario para las caricias.
La excitacién electréonica que se transmite por todo

el entorno mediatico pone al organismo sensitivo en un
estado de permanente electrocucién. El-tiempo necesario
para la elaboracion lingiiistica de un solo input se reduce a.
medida que incrementa el nimero y la velocidad de inputs:
Se habla de sexo en todas partes, pero el sexo en si ya no.
habla. En su lugar, balbucea, titubea y sufre por ello, o
lo que es peor, lo ignora. Demasiadas pocas palabras, de
masiado poco tiempo para hablar, demasiado poco tiempo
para sentir... El porno puede ser visto como un intento de’
automatizacion emocional'y de creacion de uniformidad
en la temporalidad de la respuesta emocional.
Reformatear la esfera mental implica reformatear la d1
mensién emocional. El nuevo. formato es liso, conectable y
recombinable. La lampifia y pulida imagen digital ha inva
dido la imaginacion sexual y ha provocado su mutacién. La
experiencia del videoporno se expande a medida que la pre
sencia fisica del cuerpo del otro se hace cada vez mas rara
De manera similar, podemos decir que la pertenencia
religiosa se vuelve cada vez mas importante en la vida de:
las poblaciones posmodernas a medida que se pierde e
sentimiento de pertenencia a un territorio, a una comuni-
dad o a una clase social. El actual resurgimiento de forma
de autoidentificacién religiosas tiene poco que ver con 1
espiritualidad, la piedad o el sentimiento de lo sagrado:
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Por el contrario, tiene mucho gue ver con un anhelo de
pertenencia, que parece ser la contracara de la desterrito-
rializacién y el decrecimiento de la solidaridad provocados
por la virtualizacion.

LA ESPIRITUALIDAD RUSA Y LA RUINA DEL COMUNISMO

En un ensayo titulado The Revelation about Man in the
Creativity of Dostoesvky [La revelacion acerca del hombre
en la creatividad de Dostoievski], Nikoldi Aleksandrovich
Berdidyev evoca la “histeria metafisica del espiritu ruso”.>°
Basada en la exaltacion ética y estética de la infelicidad,
esta histeria conduce a una especie de misticismo. funda-
mentado en el sufrimiento.

La literatura rusa puede ser considerada como una
manifestacion radical de la autoinmolacién teatral y ro-
mantica. Para entender la peculiar vibracién de la subje-
tividad rusa, es necesario un anélisis de la especificidad
cultural y teoldgica del cristianismo oriental. Su diferen-
cia con el cristianismo occidental estd basada, esencial-
mente, en la espiritualizacién de la persona de Cristo,
cuya carnalidad se niega o, al menos, se halla eclipsada.
Si Plotino sentia vergiienza de tener un cuerpo, la cul-
tura rusa parece estar poseida por la idea de la corporei-
dad como execracién, como un crimen que encuentra la
penitencia en si mismo. Pareceria que tener un cuerpo
fuese una fuente de dolor continuo e inevitable, y que
ese dolor fuese el castigo merecido porla culpa de haber
nacido en ese horrible lugar llamado Rusia. La retdrica de
la belleza de la patria y del pueblo ruso puede ser leida al

30. Nikolai Aleksdndrovich Berdidyev, The Revelation about Man in the
Creativity of Dostoesvky, disponible online en www.berdyaev.com/ber-
diaev/berd_1ib/1918_294.htm! [Gltima consulta: junio de 2017].
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revés, como una manifestacion del masoquismo ortodoxo
y,su gusto por el dolor autoinfligido. Los escritores rusos -
hacen odas al infinito dolor que la vida inflige sobre los .
seres vivos y a este dolor ellos lo llaman “alegria”. ; :

Las cuestiones teoldgicas que conciernen a la huma-
nidad encarnada de Cristo (el centro del debate sobre su
naturaleza) son cruciales para la genealogia de la cultura
ortodoxa. Aqui reside la exacerbacion de la espiritualidad
y la biisqueda de purificacidn que atraviesa toda la histo=
ria del cristianismo oriental y que toma forma histérica y
politica en la subjetividad rusa. En la esfera cultural del
cristianismo oriental, la existencia humana es considerada
una condicion de absoluta alienacién, una fuente de per
petua infelicidad. :

El italiano Vittorio Strada, especialista en estudios esl
vos, escribe: “El cristianismo occidental actta en el espa-
cio de la Historia, el cristianismo oriental se empefia por
la Eternidad”.** El deseo por lo absoluto se hace visible en
la esfera historica como una voluntad de total palingene-
sia y de purificacion de la comunidad social de los vesti
gios del pasado. Esta referencia a la pureza resulta muy
clara en la concepcién rusa de revolucién, particularmente
en la persuasion leninista de que el partido revolucionario
era la “encarnacién” de la idea pura que descendia de 14
filosofia alemana y que debia ser corporeizada por una
pequefia organizacion de cprofesionales portadores de la
verdad revolucionaria.

La exacerbacién rusa del rol de la subjetividad pura
entr6 en escena en la historia mundial en 1917. La Re-
voluciéon soviética (que Lenin se las arreglé para desatar
contra la voluntad ,de numerosos lideres importantes del
movimiento socialista ruso) provocé una polarizacién ca-

31. Vittorio Strada, La questione rusa: identitd e destino, Venecia, Marsﬂ.w
1991.
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tastréfica del conflicto social a nivel internacional y forzé
al movimiento -obrero a identificarse con un experimento
totalitario basado en una lucha de clases estructurada por
un Estado autoritario.

La Revolucién rusa provocéd una ruptura irreversible y
una laceracién imborrable en el cuerpo social, cuyos efec-
tos persistieron globalmente durante todo el siglo. Lenin
forzé a los trabajadores del mundo a defender el estado so-
cial de los soviets y a entrar en un proceso de guerra per-
manente. Esta guerra dur6 hasta 1989, pero la clase obrera
ya habia sido condenada, desde el principio, al fracaso.

La utopia mesidnica que se expandi6 en la sociedad
rusa durante el siglo xix se fusiond con un proyecto bol-
chevique extremadamente voluntarista, de modo que la
historia de la revolucién comunista comenzé como una
tragedia en un contexto de inmolacién cultural y estuvo
destinada desde el principio a terminar, también, como
una tragedia. La violencia y el autoritarismo que el ex-
perimento leninista desatd por todo el pais y exportd
globalmente, cambiando brutalmente las perspectivas de
emancipacién del movimiento obrero internacional, esta-
ban inscriptos en la historia de los siglos precedentes de
Rusia y pervivieron en su vida politica después del fin de la
dictadura soviética.

EL BOLCHEVISMO Y LA DEPRESION PSIQUICA

Puede que el comunismo ruso haya arruinado a Rusia, pero
Rusia arruind (;para siempre?) el comunismo como posible
alternativa al capitalismo. De hecho, el subjetivismo ruse
y su culto a la pureza arrastraron el movimiento obre-
1o internacional hacia una visién de movilizacién militar
permanente que no era parte del esquema marxista.

La concepcién del comunismo leninista tiene muy poco
que ver con el pensamiento marxista y con la historia de
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las luchas obreras contra la explotacién capitalista. Tiene
mucho mas que ver con la historia del sectarismo mile-
narista y con. el espiritualismo dualista y maniqueo que
impregné la cultura rusa desde los tiempos de la influencia
de Bogomil en la Iglesia ortodoxa.

Segin Nikolai Aleksandrovich Berdidyev:

El pueblo ruso no llegd a cumplir su antiguo suefio de Mosca
como la Tercera Roma. La division. eclesiastica del siglo xvir re-
veld que el zarismo moscovita no era la Tercera Roma. La idea
mesidnica-del pueblo ruso asumié o bien una forma apocalip-
tica, o bien una forma revolucionaria; y entonces ocurrié algo
asombroso en su destino. En lugar de la Tercera Roma en Rusia,
se erigié la Tercera Internacional, y muchas de las caracteris-
ticas de la Tercera Roma pasaron a la Tercera Internacional. La
Tercera Internacional también era un Santo Imperio y también
fue fundada en la fe ortodoza. La Tercera Internacional no era

. . . . . 32
internacional, sino una idea nacional rusa.

La meta espontanea del movimiento obrero era ex
pandir el espacio de autonomia frente a la explotacion -
capitalista. La idea de que el movimiento estaba atrapado-
en una contradiccién dialéctica fue un efecto de la inter:
pretacion hegeliana del proceso social. Esta idea se volvid:
una realidad histérica cuando el culto palingenésico ruso
a la pureza se mezcld con la tradicién hegeliana. ‘

En mi opinion, la fusion del marxismo y el leninismo
fue el origen de la derrota de los trabajadores. Lenin trajo-
al discurso politico obrero un elemento de subjetivismo
y de pureza que no pertenecian-a la experiencia de los
movimientos sociales auténomos. El movimiento obrero
pretendia emancipar la vida y el territorio de la domi-

32. Citado en Benedikt Sarnov, Nash sovetskii novoiaz: malen’kaia entsiklo-
pediia real'nogo sotsializma, Moscl, Materik, 2002, pp. 446 y 447.
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nacién capitalista, pero el avance leninista transformé el
movimiento en un proyecto de absoluta separacién de la
realidad existente, de demolicién radical y de purificacién
palingenésica. La particularidad de 1a histeria espiritualis-
ta rusa es la pureza basada en la néegacién de la encarna-
ci6n humana de Cristo. Lenin hered6 este culto a la pureza
y construy6 su partido revolucionario bajo esta premisa.

El texto fundamental de la politica leninista es ;Qué
hacer?, publicado en 1902. En &l se describe al partido
revolucionario como un colectivo intelectual que persigue
un proyecto que no depende de la historia concreta de las
luchas sociales. En la primera parte del texto, Lenin con-
firma que el argumento de Lasalle sobre la purificacién,
es decir, la depuracién y la limpieza, estd fortaleciendo
al partido. Esta idea de limpieza ideolégica constituye el
principal hilo conductor en la historia del Partido Comu-
nista de la Unidn Soviética, particularmente durante el
estalinismo. Segin Lenin, la clase obrera en su esponta-
neidad podia tinicamente desarrollar una accién econdmi-
ca sindicalista, pero era incapaz de desarrollar un proceso
de revolucién politica. Esta impureza de la clase obrera
debia ser superada, de modo que la sociedad pudiera adap-
tarse a la pureza del ideal comunista. Solo un partido que
fuese poseedor del Logos puro, mas que la simple suma
impura de cuerpos sociales, podria ser el portador del pro-
. yecto revolucionario.

- Si miramos la realidad del conflicto soc1a1 podemos
ver que no tiene nada que ver con la pureza de las ideas.
Las luchas obreras expresan un rechazo radical a la explo-
tacidn, pero también la habilidad para coexistir y coevo-
lucionar con la maquina capitalista. Gracias a tales confa-
minaciones, la lucha obrera puede ser, a la vez, una critica
practica de la economia politica y un'motor dindmico del
desarrollo industrial. Esta se ha desplegado.en un espacio
auténomo a la légica capitalista‘, sin yomper el vinculo
con la innovacién técnica y politica. El conflicto social ha
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actuado tanto para interrumpir el proceso de produccion,
como para generar innovacién y transformacién. :

Creo que resulta importante vincular la catastréfica
Revolucién rusa de 1917 con la biografia intelectual y psi-
coldgica de Vladimir Tlich Ulidnov, también conocido como
Lenin. En su ensayo biografico sobre Lenin, Héléne Carrére
d'Encausse, historiadora francesa de origen georgiano,
menciona dos grandes episodios de depresién clinica que
generalmente son ignorados por la tradicién hagiogréfica
leninista. Su libro resulta especialmente interesante por-
que se centra en la vida emocional del lider comunista, en .
la importancia de la relacién con su madre, su hermana vy,
particularmente, con su esposa Nadezhda Kriipskaya, quien
1o cuidd durante los periodos de profundas crisis psiquicas.
El libro también habla de Inés Armand, la amante que se
entrometié en la vida de Lenin y que luego fue sacada del :
medio y neutralizada como un peligro potencial para la:
integridad politica del lider. '

La depresion es una notable caracteristica del retra-
to psicolégico de Lenin. Las crisis depresivas coinciden
con las decisiones politicas mas importantes de su vida.
La primera gran crisis, segiin Héléne Carrére d'Encausse,
tuvo lugar en 1902, paralela a la decisién de fundar el-
Partido Comunista y a la elaboracién de ;Qué hacer? La‘:
sequnda ocurrié en 1914, cuando Lenin decidié romper
con la Sequnda Internacional ante la Conferencia de Zim-
merwald,”® y cuando se produjo la divisién del comunis-
mo a lo largo de toda Europa. La tercera sucedidé en la*

33. La Conferencia de Zimmerwald se celebrd clandestinamente el 5y el 8 :
de septiembre de 1915 en un pueblo de Suiza. Esta supuso la separacion -
definitiva de los lideres socialistas radicales de los lideres reformistas, qu
habian apoyado a sus Gobiernos en la decision de entrar en guerra durant:
la Primera Guerra Mundial, dando fin, asi, a la Sequnda Internacional. Esta
conferencia sienta las bases para la creacién de la Tercera Internacional; ;
liderada por Lenin. [N. de la T.] :
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primavera de 1917, simultdnea a la decision de lanzar la
insurreccion soviética que tuvo lugar en octubre.> Estas
decisiones marcaron el surgimiento de la identidad comu-
nista e impusieron una aceleracién voluntaria de la histo-
ria de la lucha de clases por toda Europa y el mundo. En
mi opinién, pueden vincularse a los ciclos depresivos de
Lenin, Cuando la inteligencia es depresiva, la voluntad es
la Gnica terapia que hace posible ignorar el abismo. Este
no es removido, resuelto, evitado o superado. Es ignorado,
pero permanece, v las décadas siguientes a la revolucién
hicieron evidente su persistencia, conduciendo al siglo
hacia el abismo.

Mads alla del significado politico de las decisiones de
Lenin, me interesa aqui la relacién entre el voluntarismo
bolchevique y la incapacidad masculina para lidiar con
la depresidon. Desde el punto de vista politico, la insu-
rreccion bolchevique precipité la confrontacién entre los
obreros y el capital en el mundo entero. Los obreros fue-
ron empujados hacia una forma de oposicién totalizante
v hacia la guerra civil. La autonomia social se vio forzada
a elegir entre el terror revolucioriario o la capitulacién.
Y, alli donde los partidos comunistas lograron tomar el
poder politico, acudieron a violentas dictaduras y al so-
metimiento de la vida social. Asi es como la estrategia
de Lenin prepar6 la catastrofe mundial que, a finales del
siglo xx, condujo a la peor de las derrotas posibles y cu-
yos efectos sequiremos experimentando durante décadas.

El proyecto de renovacion mundial, que comenzd con
la violencia palingenésica de la revolucién, es una mito-
logia sin ningin fundamento histérico. En la historia no
existen los procesos puros de abolicién, palingenesia o
renacimiento. La historia siempre tiene que ver con la es-
tratificacion, la negociacién, la coevolucion, la autonomia

34. Héléne Carrére d’Encausse, Lenin, Madrid, Espasa, 1999.

.
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o la dependencia, la identificacion o el extrafiamiento.*®
No con la abolicién.

El leninismo puede ser considerado como un intento de
negar la depresién, como una afirmacién de la pureza de la
voluntad y un rechazo a aceptar la finitud de la potencia
humana. Puede ser visto como. la histeria masculina que
ya estaba presente en los escritos de Dostoievski. Segiin
un texto de Berdidyev de 1915, “en el cardcter ruso hay
una cierta histeria metafisica, que Dostoievski percibié y
reveld tan extraordinariamente”.’® Esta histeria, sobre la
que escribe Berdiayev, puede ser vista como una euforia
mistica que responde a la infelicidad que la naturaleza y
las acciones del hombre infligen en el cuerpo humano. “No
llores, mama. La vida es un paraiso. Lo que pasa es que
no queremos verlo”,” escribe Dostoievski en Los hermanos
Karamazov, con una especie de conciencia irdnica de la
condicién histérica de su imaginacién narrativa.

En el siglo xix, los psiquiatras concebian la histeria
como una afeccion esencialmente femenina, vinculada a
la negacién del cuerpo sexual. La histeria masculina se
escondio detras de los altos valores éticos y del éxtasis es-
piritual. Pero en verdad se trataba de lo mismo: el terror a
estar en contacto con el cuerpo, que es siempre el cuerpo
del otro, porque el propio cuerpo es otro en relacién al yo.
interior. Tanto en La sonata a Kreutzer de Tolstoi como en
Una historia aburrida de Chejov, el temor del hombre al
cuerpo de la mujer es provocado por la incapacidad cultu- *
ral de imaginar el amor como una disponibilidad mutua y
un juego irénico, y a causa de la dramatizacién del tacto, -

35. En la jerga operaista italiana decimos estraneitd, que significa ajeni-
dad, ser externo, extrafio y, por lo tanto, auténomo.

36. Nikolai Aleksandrovich Berdiayev, “The New Russia”, disponible online’
en www.berdyaev.com/berdiaev/berd _lib/1915_188.html [Gltima consul-
ta: junio de 2017].

37. Fedor Dostoievski, Los hermanos Karamazov, Cohhue, 2007.
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el amor es visto intrinsecamente como una culpa metafisi-
ca. La insalvable distancia entre la esfera de la espiritua-
lidad y la esfera del placer fisico alimenta la inhabilidad
histérica para experimentar alegria en la vida.

DESIDENTIFICACION JAPONESA

Al recorrer el laberinto de la Modernidad tardia he intentado,
hasta ahora, establecer la conexion entre las psicoculturas y
la sensibilidad y, también, entre esta tltima y los procesos
histdricos de subjetivacién. La mutacion que tiene lugar en
este nuevo siglo puede asociarse a la transicion tecnoldgica
hacia el entorno digital; pero esta transicién toma diferentes
formas y se concreta de diversas maneras segin los distintos
ambientes culturales. Por esta razén, intento sequir las hue-
Uas de los diferentes caminos de esta mutacién cultural de
acuerdo a las diversas configuraciones psicoantropoldgicas
ancladas en sus locaciones geoculturales.

Japén es un punto de vista privilegiado para inves-
tigar la actual mutacién, ya que la relacién dinamica en-
tre la obliteracién y la persistencia de un pasado cultural
negado ha afectado particularmente su experiencia de la
modernidad. Seglin el psicoanalista Takeo Doi, la carac-
teristica distintiva de la psicologia japonesa es el amae,
un concepto que designa una forma pasiva de amor o,
mejor dicho, una forma de confianza y autocompromiso.*
Takeo Doi describe el amae como una emocién experimen-
tada por el nifio durante el periodo de lactancia. Pero este
puede ser visto también como una especie de dependen-
cia indulgente basada en la atribucién a un otro de una
funcién simbdlica tranquilizadora, como, por ejemplo, el

38. Takeo Doi, The Anatomy of Dependence: The Key Analysis of Japanese
Behavior, Tokio, Kodansha International, 1973.
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padre, el esposo, la autoridad politica o la corporacion. La
atribucién de dicha funcién simbélica coloca al otro en
una posicién de autoridad y certidumbre.

En articulos, entrevistas y charlas dadas durante sus
viajes a Jap6n, Félix Guattari eshbozé una serie de intere-
santes consideraciones antropolégicas acerca de la sub-
jetividad japonesa. Algunas de sus reflexiones se corres-
ponden con la identificacién de Takeo Doi del amae como
la caracteristica distintiva de la psicocultura japonesa.
Guattari estaba fascinado con la génesis simbidtica de la
subjetividad japonesa, con la apertura y la disposiciéon
prensil de su mente. En las discusiones que mantuvo con
los filosofos e intelectuales Masaaki Sugimura, Asada Aki-
ra y Shin Takamatsu, Guattari parecia estar interesado en
cémo el modernismo tecnolégico y las cualidades de la
cultura arcaica se combinaban creativamente en Japén.

A pesar del persistente mito de homogeneidad étnica,
la realidad de la cultura japonesa, y particularmente de
su idioma, es de apertura y permeabilidad.”® Las religio-
nes a menudo se combinan y su idioma es una mezcla de
influencias chinas con elementos de Occidente. Esta adap-
tabilidad se manifestd, en primer lugar, con la asimilacién
del budismo chan proveniente de China. El confucionismo
ejerci6 una influencia en la formacién de la clase dirigente
politica y coexistié sin problemas con el sintoismo de su
cultura originaria.

Las ideas para los japoneses no son mas que herramientas que
pueden usarse para diversos propdsitos. Si una sierra no funcio-
na, puedes usar un hacha. De la misma manera, si el confucionis-
mo no da el resultado deseado, se puede recurrir at budisrno.z’O

39. Oguma Eiji, A Genealogy of Japanese Self-Images, Melbourne, Trans
Pacific Press, 1995.

40. Yosiyuki Noda, Introduction to Japanese Law, Tokio, Editorial de la
Universidad de Tokio, 1976, p. 170.
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En la sequnda mitad del siglo xix, la crisis politica que
afectd al Shogunato abrié una via para lo que se llamé la
Restauracién Meiji, que, de hecho, no fue una restaura-
cion, sino el establecimiento de un proceso de moderniza-
cién basado en la importacién de técnicas y procedimien-
tos occidentales.

El sistema educativo se reformé de acuerdo con las su-
gerencias de asesores prusianos y el sistema industrial se
cred y desarrollé en colaboracién con expertos britanicos
y norteamericanos. Incluso la constitucién del moderno
Estado Meiji se escribi6 siguiendo el modelo de la consti-
tucién prusiana. La historia de la denominada “restaura-
cién” (que, en efecto, fue la creacién de una nueva rea-
lidad politica inspirada especificamente en experiencias
e instituciones occidentales) fue la reinvencién artificial
del pasado en relacién con un proyecto politico y cultural
que estaba enteramente orientado hacia el futuro. El pa-
sado fue completamente olvidado y borrado, dado que la
identidad japonesa parecia poder ser caracterizada como
un proceso de continua autodefinicién.

COLAPSO NERVIOSO

En Hakuchi, una pelicula basada en una novela corta de
Ango Sakaguchi, el director Makoto Tezuka imagina que la
bomba nuclear nunca fue arrojada a Japéon y que la guerra
continud durante veinte o treinta afios. La locura es el
nucleo de la pelicula, la locura de aquellos que han sido
obligados a vivir la totalidad de sus vidas bajo condiciones
de constante estrés.

Desde finales del siglo xix, la modernizacion forzada de
Japon sometid a una intensa presién las energias nerviosas
de las personas que habian estado profundamente inmersas
en un modo de vida tradicional. Natsume Soseki, autor de
Soy un gato y de Sanshiro, entre otras obras, es considerado
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uno de los novelistas mas brillantes de su tiempo. A comien-
zos del siglo zx, predijo que Japdn se dirigia hacia un co-
lapso nervioso colectivo debido al intento de digerir rapida-
mente la cultura occidental y el ritmo de la modernidad. En
Londres, durante un viaje por Europa, Soseki experimenté el
sufrimiento y el estrés provocado por el ritmo discordante de
la vida moderna occidental y escribi6 lo siguiente: “Los dos
afios que vivi en Londres fueron los dos afios mas infelices
de mi vida. Entre los caballeros ingleses, yo era como un des-
grefiado perro solitario mezclado en una jauria de lobos”.*

El sentimiento de ser como un desgreiiado perro soli-
tario mezclado en una jauria de lobos es extremadamente
conmovedor, pero también expresa el sentimiento de hu-
millacién que la mutacién impuesta por los reformadores
Meiji provocd en muchos intelectuales y, de diferentes ma-
neras, en la poblacién en general.

En mi opinidn, un aspecto distintivo de la violencia psi-
cologica necesaria para impulsar la modernidad reside en
la forzosa masculinizacidn de la cultura japonesa. Esto se
asemeja, en muchos sentidos, a la violenta desfeminizacion
impuesta por el futurismo italiano en la autopercepcién psi-
copolitica del pueblo italiano durante la revolucién fascista.

El arte y la poesia italiana siempre han retratado su
pais mediterrdneo como una hermosa mujer. En su poema
“Italia mia”, identificando a Italia con un hermoso cuerpo
femenino, Petrarca escribe:

Italia mia, aunque el hablar sea vano
a las llagas mortales
de que tan lleno esta tu cuerpo hermoso [...]42

41. Natsume Soseki, Theory of Literature and Other Critical Writings, Nueva
York, Columbia University Press, 2009, p. 48.

42. Francesco Petrarca, Cancionero, disponible online en www.uruguayeduca.
edu.uy/Userfiles/P0001/File/Francesco_Petrarca_-_Cancionero_I_-_
v1.0.pdf [dltima consulta: junio de 2017].
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En el Manifiesto futurista, F.T. Marinetti expresé “el des-
precio por la mujer”, en su intento por enfatizar los valores
masculinos de la nacién frente al crecimiento econdmico, las
guerras coloniales y la competicién internacional. De ma-
nera similar, los japoneses se vieron obligados a fortalecer
su caracter y a negar su gentileza femenina y su timidez
cuando se los forzd a convertirse en un poder colonial y a
luchar guerras modernas para competir a nivel mundial. A
pesar de la retoérica del honor encarnada en la tradicién de
los samurdis, la cultura tradicional japonesa estd marcada
por el autocontrol y la aprensién. El estrés y la violencia
psicolégica hacia el “yo”, como resultado de la represion de
la emocionalidad espontdnea durante el proceso de moder-
nizacién, condujo al colapso nervioso colectivo que Natsume
Soseki habia anunciado, y que se volvié evidente en los afios
de conversién masiva a la ideologia tenno-psicopatica,* una
versibn histérica de la agresividad politica hitleriana.

En Bodies of Memory [Cuerpos de memoria], Yoshikuni
Igarashi describe el momento mas dramatico de la aventura
fascista japonesa, la derrota, la rendiciéon y el encuentro del
emperador Hirohito con el general estadounidense MacArthur.
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Inmediatamente después de la derrota de Japén, Estados Unidos
y Japén refundaron su relacién en términos de un melodrama de
rescate y conversion. Segiin este melodrama, Estados Unidos res-
cata a un buen enemigo, Hirohito, de los elementos nocivos del
pais enemigo y el buen enemigo se convierte en un representante
de los valores de Estados Unidos. Hirohito surge en el drama como
un objeto de deseo para explicar por qué merece ser rescatado; las
relaciones de ambos paises se expresan a través del drama que se
presenta como un cruce mutuo de deseo por el otro.

La relacién entre Estados Unidos y Japén en el melodrama de pos-

guerra estd sumamente sexualizada. El drama muestra a Estados

43. Tenno es un término japonés que significa “emperador”.
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Unidos como un hombre y a Hirohito y Japén como una mujer

docil, que acepta incondicionalmente el deseo de autoconfianza
T

de los Estados Unidos.

En su diario, MacArthur describe la escena de su
encuentro con Hirohito de una manera excesivamente
teatral que dice mucho respecto a esta sexualizacién y
subraya la naturaleza femenina de la condicién psicold-
gico-cultural japonesa.

El estaba nervioso y el estrés de los pasados meses se eviden-
ciaba con toda claridad. Hice que todos se retiraran salvo su
intérprete y nos sentamos ante una hoguera que se encontraba
al finat del largo pasillo de la recepcién. Le ofreci un cigarri-
llo americano, que él aceptd agradecido.'Noté que sus manos
temblaban cuando se lo encendi. Traté de hacerlo lo mas fécil
posible para él, pero sabia cuan profunda y espantosa debia ser

. 1z 45
su agonia de humillacidmn.

Luego de la derrota'y la conversién a valores econdmi-
cos occidentales, la competencia se desplazd desde el ambito
de 1a agresién militar al de la productividad y el crecimien-
fo econdémico. No hay duda de que la actuacién japonesa
fue altamente efectiva en las décadas de la posguerra, pero
el precio que pagd fue igualmente alto. Por ello, es posi-
ble afirmar que el Japén contemporaneo es una especie de
laboratorio de psicopatologias relacionadas con el estrés -
y, en particular, un laboratorio de patologias relacionadas -
con la mutacién conectiva de la tecnologia y del compor-
tamiento social.

44, Yoshikuni Igarashi, Bodies of Memory: Narratives of War in Postwar
Japanese Culture, 1990-2011, Princeton, Princeton University Press, 2000,
pp. 28 y 29.

45, Thid., p. 29.
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El suicidio del escritor Yukio Mishima en 1970 fue
una sefial del sufrimiento psiquico provocado por la for-
zosa homologacién de valores occidentales en la cultura
japonesa. Mishima era ciertamente un nostalgico de la
tradici6on militar del pasado de su pais, pero lo maés
interesante en sus {iltimas palabras y en su harakiri es
la percepcién de una insoportable disonancia cognitiva
que se hacia cada vez mas dolorosa, a pesar del éxito
triunfal del capitalismo japonés. Gracias a la elimina-
cién sistematica de la memoria y a la reescritura de la
identidad colectiva, la superficie llana de la vida social
se vuelve perfectamente adecuada para la productividad
en ascenso y el consumo creciente. El lenguaje social se
purifica de todo residuo histérico y de las impurezas de
la vida emocional, de modo que la economia se convier-
te en el lenguaje universal. Una vez mas, la negacién
puritana del pasado actiia como introduccion al proceso
de virtualizacién. Libre de la rugosidad superflua de la
identidad cultural y de la emocidn psiquica, la super-
ficie llana de la vida social se vuelve perfectamente
compatible con el sistema de intercambio digital. La
mutacién poshumana se despliega a si misma de ma-
nera mas eficaz alli donde la polvorienta memoria ha
sido eliminada.

HIKIKOMORI

En 1977, al final de las vacaciones de verano, una ola
de suicidio infantil gener6 revuelo en todo el pais. En
tan solo algunos dias, trece nifios de escuela primaria
se habian quitado la vida. Lo arbitrario e incomprensi-
ble del gesto resultaba particularmente desconcertan-
te, pues no parecia haber motivaciones o razones para
semejante acto. Habia una sorprendente ausencia de
palabras, una incapacidad por parte de los adultos que
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habian convivido con los nifios de predecir, entender o
explicar lo que habia sucedido.

En 2002, el cineasta y poeta Sion Sono escribi6 y di-
rigi6 la pelicula El club del suicidio, que presentaba una
oleada masiva aparentemente inconexa de suicidios come-
tidos por jovenes estudiantes. Una epidemia de suicidios
parecia estar apoderandose del pais.

En 1983, un grupo de estudiantes de secundaria ase-
sind a unos ancianos indigentes en un parque en Yokoha-
ma. Cuando fueron interrogados, los nifios no ofrecieron
més explicacién que los vagabundos que habian matado
eran obutsu, cosas sucias e impuras. Como en un manga
que alcanzd un enorme niimero de lectores precisamente
en la sequnda mitad de los afios setenta, el enemigo no
era el mal, sino la suciedad. La limpieza y la eliminacién
de los “productos residuales” del mundo, esto es, lo inde-
finido, lo confuso, lo velludo o polvoriento, prepararon
el terreno para las superficies digitales uniformes y sin
asperezas. La seduccidn erdtica se desconectd progresiva-
mente del contacto sexual, hasta llegar a convertirse en
mera estimulacion estética. Es en Japén donde se hicieron
visibles los primeros sintomas de esta tendencia.

Ademas, desde los primeros afios del nuevo siglo, un
nuevo comportaniiento comenzd a expandirse en Japén.
Un grupo de personas, en su mayoria jé6venes, rompieron
sus lazos con el mundo exterior y se encerraron en sus
habitaciones, rechazando cualquier tipo de socializacién
que no fuera la conexién virtual con otros de su misma
indole. Se han vuelto tan numerosos que se los ha deno-
minado oficialmente como hikikomori, y el Estado japonés
se ha visto obligado a proveer ayuda social a aquellos que
lo necesiten.

Segln la definicién oficial, los hikikomori son perso-
nas que viven en un estado de completo aislamiento. Los
investigadores han sugerido seis criterios especificos re-
queridos para diagnosticar esta condicion:
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1) pasan la mayor parte del dia y casi todos los dias
dentro de sus casas,

-2) se caracterizan por una marcada y persistente eva-
sién de situaciones sociales,

3) manifiestan sintomas que interfieren significativa-
mente con su rutina normal, como el funcionamiento ocu-
pacional o académico, actividades o relaciones sociales,

4) el aislamiento es percibido como egosintonico,

5) dura al menos seis meses,

6) no existe otro desorden mental que pueda estar
relacionado con el aislamiento social y la evasion.

Segtn las estimaciones del Ministerio de Salud japo-
nés, en 2010, 700.000 personas de un promedio de 31
afios de edad estaban viviendo bajo esta condicién y se
estimaba que un millén y medio de personas estaban al
borde de convertirse en hikikomori.

La definicién psiquidtrica de esta cultura me parece
bastante elusiva, ya que no da cuenta del problema cru-
cial que implica este comportamiento en tantos jévenes
japoneses. Tal conducta no deberia ser vista simplemente
como un sintoma patoldgico, sino como una forma de
adaptacién a la actual mutacién social y antropolégica,
como una respuesta al insoportable estrés que provocan
la competencia, la explotacién mental y la precarizacién.
Segin el libro de Michael Zielenziger de 2009, Shutting
Out the Sun: How Japan Created its Own Lost Generation
[Bloqueando al sol. Cémo Japon cred su propia genera-
cidn perdida], la mayoria de los hikikomori que él en-
trevist6 mostraban una autonomia de pensamiento y un
sentido del “yo“ que el actual entorno japonés no podria
asimilar. Si se tiene en cuenta el estrés provocado por
la competencia en el contexto econdmico japonés, uno
podria afirmar que el comportamiento hikikomori es una
reaccion sana ante la vida frenética y precaria creada por
el capitalismo tardio: una forma sumamente comprensi-
ble de escapar del infierno.
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EL LADO OSCURO DEL SUPERFLAT

En las dltimas décadas del siglo pasado, el poder financie-
ro japonés buscé desesperadamente una imagen de Japén
nueva e internacional, y explotd a los artistas como un
recurso para exportar la marca del Cool Japan. El tiempo
del rapido crecimiento econémico se habia terminado y
el estancamiento parecia ser la condicion a largo plazo de
una sociedad japonesa envejecida. Fue en este momento
cuando el superflat®® llegé a dominar la percepcion del
resto del mundo sobre el arte contemporaneo japonés,
monopolizando espacios y ofreciendo una vision distor-
sionada de la vida de los jovenes: adorables colegialas, -
lolitas gdticas y dispositivos tiernos y coloridos.

Cool Britannia fue la marca de la era post-Thatcher, un
tiempo en el que los jovenes artistas britinicos se las arre-
glaron para reinventar Londres, escondiendo la agresién
latente en el Estado de bienestar, el empobrecimiento de -
grandes areas del pais y la explotacién y precariedad de j6-
venes trabajadores. Los artistas jovenes japoneses (Takas-
hi Murakami, Yoshimoto Nara y Mariko Mori, entre otros)
replicaron el proceso, inventaron el Cool Japan y expor- -
taron el arte superflat a Occidente. Aunaron fuerzas con -
emprendedores artisticos mundiales, galeristas de moda,
vendedores ‘extranjeros y curadores que los ayudaron a

-crear la imagen Cool Japan para el mercado mundial. Gran-

des grupos financieros como la compafiia Mori Building y
lideres politicos del conservador Partido Liberal Democra-
tico se apropiaron del auge creativo y del glamour que .
provenia de la ola superflat.

46. El superflat es un movimiento artistico japonés influenciado por el
manga y el anime, caracterizado por el uso de formas y figuras planas y
achatadas. [N. de la T.]
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Con el pop estadounidense como antecedente, [...] el “neopop”
japonés parodié el infantilismo de la cultura consumista japonesa
de posguerra, haciendo arte a través del sampleo y el remix de
la infinita gama de basura consumista con la que los japoneses
llenan sus vidas pacificas y dependientes de los Estados Unidos.”’

El otaku es la versidén japonesa del nerd, que trata de
encarnar los valores positivos de la clase creativa, sufriendo
simultdneamente el estrés y la miseria afectiva que forman
parte del juego competitivo. El superflat fue un intento de |
trasladar el estilo otaku a una audiencia de masas norteame- ‘
ricana y fue un éxito de mercado. La escultura pop de Takes-
hi Murakami, My Lonesome Cowboy [Mi vaquero solitario], se
vendio por 13,5 millones de délares y los dispositivos tiernos,
glamorosos y de alta tecnologia de Mariko Mori se hicieron
populares en el ambito global del video.

Mariko Mori qued6 atrapada en la clasica metéfora neo-
japonesa, la de Jap6n como un paraiso tecnolégico futurista.
Alli estaba: la chica bonita vestida de astronauta recibiendo
al cansado viajero espacial con breves palabras de la mistica
religion asidtica. Era el Japén contemporaneo tal como se lo
habia previsto en la Exposicién Mundial de Osaka de 1970.
Pero, segtin Adrian Favell,
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La belleza predigerida del arte superflat era, para todo aquel que su-
piera algo acerca del pais, una descarada caricatura y una distorsién
del Japén moderno. Durante una década, se convirtié practicamente
en el tnico arte contemporaneo japonés con visibilidad internacio-
nal. De hecho, el éxito de su estilo artistico otaku se presentd como
una sorprendente excepcién frente al fracaso de gran cantidad de
arte japonés contempordneo por equiparar el impacto internacional
de otras industrias creativas japonesas.

47. Adrian Favell, Before and After the Superflat: A Short History of Japanese
Contemporary Art, 1990-2011, Hong Kong, Blue Kingfisher, 2011, p. 19.
48. Tbid., p. 40 y 11.
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El superflat no ayudé a explicar 1a realidad psicocultu-
ral del pais, particularmente la realidad de la generaciéon
precarizada, “una generacién que”, segin Favell, “nunca
tuvo un trabajo digno, nunca tuvo que lidiar con una ver-
dadera relacién, que vivié con sus padres y se quedd en
casa noche y dia estudiando detenidamente sus coleccio-
nes obsesivamente catalogadas”.*

A medida que los afios del boom de posguerra se acer-
caban a su ocaso a comienzos de 1990, el pais entrd en un
periodo de larga y lenta decadencia que continué hasta el
desastre ecoldgico de 2011. El afio de Pukushima marcé
un cambio en la percepciéon de la sociedad japonesa, ase-
diada por la depresion, la soledad y el suicidio. La estéti-
ca superflat enfatizé el lado glamoroso de la sensibilidad
uniforme que surgia del proceso de digitalizacién. Pero el
glamour se disolvié y lo que quedo es el lado patolégico de
la sensibilidad uniforme: la depresion solitaria del nerd.

CONECTIVIDAD Y SUICIDIO EN COREA DEL SUR

Al intentar rastrear los efectos antropolégicos y psicocul-
turales de la transicién conectiva que se halla en curso,
no puedo dejar de mencionar a Corea del Sur, el pais con
el indice mas alto de conexion de banda ancha.

Asi como en Japén, e incluso posiblemente alin mas, la
primera parte del siglo xx en Corea del Sur estuvo marcada
por un estado continuo de guerra, violencia, devastacion y
bombardeos. La colonizacién japonesa se habia propuesto
eliminar la identidad nacional y dos guerras habian des-
truido fisicamente la mayor parte de su territorio urbano.
Finalmente, en las Gltimas décadas del siglo, un intenso

49. Adrian Favell, ibid.
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proceso de industrializacién y de redisefio territorial borrd
aquellas zonas de paisajes naturales que no habian sido
destruidas por la guerra.

En la capital surcoreana de Setl, todos los rastros de la
vida tradicional han sido reemplazados por una vida redisefia-
da artificialmente. La comunicacién social se ha transformado
completamente por los smartphones, que insertan la red en
la vida cotidiana y en el deambular urbano. La mayoria de
las personas estan siempre mirando sus pequefias pantallas b
de celulares. En la tierra de Samsung y 16, la conexion es
permanente. Mientras estan caminando, sentados en un café, HE
parados o esperando el metro, las manos de los habitantes
de la ciudad estan frenéticamente toqueteando sus pantallas.

La vision urbana también ha sido enteramente redise-
fiada por pantallas de diversos tamafios que se encuentran
por todos lados: grandes pantallas en las paredes de los ras-
cacielos, pantallas medianas en los andenes de las estacio-
nes de tren. Las pequeiias pantallas privadas de los teléfo- %
nos inteligentes ganan la atencién de la muchedumbre, que 4
arrastra sus pies calmada y silenciosamente, y que apenas ‘
mira a su alrededor. La mente surcoreana se ha reconfigu-
rado en este paisaje artificial y ha entrado sin problemas en
la esfera digital, con un bajo grado de resistencia cultural
si lo comparamos con otras poblaciones del mundo.

En un espacio social vaciado por la agresién militar y
cultural, la experiencia coreana estd marcada por un nivel
extremo de individualizacién y, simultdneamente, se enca-
mina hacia un cableado completo de la mente colectiva. El
individuo se ha convertido en una ménada sonriente que
camina sola en el espacio urbano, en una tierna y continua
interaccién con fotos, tuits y juegos que se alojan en su
pequefia pantalla. Dado que las relaciones sociales estan
mediadas por la conexién, sus reglas y procedimientos se
hallan ocultos en el formato técnico de la red.

El organismo perfectamente aislado y conectado se ha
convertido en una interfaz uniforme del flujo de informacion.
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Para acceder a la interaccidn, el individuo debe adaptarse
al formato y sus enunciaciones deben ser compatibles con
el coédigo.

La historia cultural coreana resulta particularmente
apropiada para esta transferencia de la vida social al for-
mato digital. Hangeul, el alfabeto coreano inventado en el
siglo xv por el rey Sejong, parece ser una de las razones del
éxito econémico del pais durante la Modernidad tardia. De
hecho, segiin diferentes lingiiistas y antropélogos, la habi-
lidad coreana para transmitir contenido digital mas rapido
que cualquier otro pais del mundo tiene que ver con el
sistema de escritura hangeul, que se adapta perfectamente
a la tecnologia digital.

Corea es un lider mundial en tecnologia y produccion de telefo-
nia moévil, y la velocidad con la que los usuarios pueden inter-
cambiar mensajes de texto por medio de teclados de celulares es
incuestionablemente la mas rapida del mundo. Como el alfabeto
hangeul, los teclados de los teléfonos maviles coreanos estan
basados en un principio de adicién de trazos a las consonantes
y vocales basicas, lo que significa que se necesita un minimo

numero de teclas para crear el alfabeto completo.50

En el lapso de una tnica vida de trabajo, la economia
coreana ha crecido diecisiete veces, pero la prosperidad de ta
que gozan los coreanos no ha aliviado la presion competitiva a
la que estdn expuestos. En el transcurso de dos generaciones,
los surcoreanos han pasado de la hambruna a attos niveles
de consumo, pero la Gltima generacién se halla atrapada en
la trampa del trabajo precario, la competencia y la ansiedad
social. Los jovenes se ven obligados, cada vez mas, a contraer
deudas si quieren estudiar, casarse y alquilar una casa.

50. Robert Koehler et. al., Hangeul: Korean’s Unique Alphabet, Seil, Seoul
Selection, 2010, p. 60.
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Corea del Sur tiene el indice mas alto de conectividad
y uno de los indices mas altos de suicidio en el mundo.
Entre los paises de la oecp (Organizacién para la Coope-
racién y el Desarroilo Econdémicos), Corea se halla a la
cabeza del triste conteo con 28,4 suicidios cada cien mil
personas. En sequndo lugar viene Hungria, con 17, luego
Finlandia y Japon.

Aunque quisiera evitar la causalidad determinista,
debo remarcar este punto significativo: tres de estos pai-
ses con alta propension al suicidio (Japén, Finlandia y Co-
rea del Sur) también poseen altos indices de conectividad.
;Existe un vinculo entre los altos niveles de conectividad
y el suicidio? A partir del resultado de mi investigacion
sobre los efectos psicolégicos de la evolucion tecnoldgica,
la respuesta seria que si. Existe un vinculo entre la conec-
tividad y la proxémica social, entre la conectividad y la
pérdida de la empatia y la solidaridad, entre la conectivi-
dad y la precarizacién del trabajo. Existe un vinculo entre
la conectividad y el suicido.

El suicidio es la causa de muerte mas comln entre las
personas menores de cuarenta afios en Corea del Sur. Mas
interesante adin, el nimero de muertes por suicidios en este
pais se duplicd en 1a Gltima década y se cuadruplicé duran-
te las tres décadas de transicién electrénica, de 6,8 cada
cien mil personas en 1982 a 28,4 en 2011. En el espacio
de dos generaciones, las condiciones de vida ciertamente
mejoraron en lo que concierne a los ingresos, la nutricion,
la libertad y la posibilidad de viajar. Pero el precio de tales
avances ha sido la desertificacién de la vida cotidiana, la
hiperaceleracion de los ritmos, la extrema individualizacion
de las biografias, la competicion feroz en las escuelas y en
el mercado laboral, y una precariedad laboral que también
implica una competencia desenfrenada. Sin duda, esto ex-
plica la extraordinaria propension de los coreanocs, tanto
de los jovenes como de las personas de mediana edad, a
cometer suicidio.
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El capitalismo de alta tecnologia implica mejoras en
los ingresos y en el consumo, pero asimismo implica una
productividad cada vez mayor, una competencia constante
vy una interminable intensificacién de los ritmos de tra-
bajo. Cuando los coreanos miran hacia las condiciones de
vida de sus abuelos, los impresionantes avances en las
circunstancias econémicas se ven oscurecidos por su pre-
sente alienacién. Y para algunos esta alienacién es inso-
portable. La desertificacién del paisaje y la virtualizacion
de la vida emocional provocan sentimientos de soledad
y desesperacidn que resultan dificiles de rechazar de un
modo consciente y hacerles frente de manera colectiva. La
soledad, el estrés, la competitividad, el sentimiento del
sinsentido, la compulsién y el fracaso: por aiio, 28 perso-
nas de cien mil logran ponerle fin a ese malestar acabando
con su vida, aunque son muchos mas los que lo intentan
y no lo consiguen.




LA GENEALOGIA ESTE'[ICA
DE LA GLOBALIZACION

Cuando meditamos sobre la Edad Moderna nos preguntamos

por la moderna imagen del mundo. ;0 esto de preguntar

por la imagen del mundo solo responde a un modo moderno

de representacién de las cosas? [...] El fendmeno fundamental de
la Edad Moderna es la conquista del mundo como imagen.

La palabra imagen significa ahora la configuracién

: de la produccién representadora.

Martin Heidegger, La época de la imagen del mundo

La idea de escribir algo sobre la transicién de la dimensién
conjuntiva de la sensibilidad hacia la dimensién conectiva
vino a mi mente en la primavera de 1997 luego de dos via-
jes sucesivos, el primero a Coérdoba, Andalucia, y el sequn-
do a Jaipur, Rajastan. En Cordoba visité la Gran Mezquita y

en Jaipur visité el Palacio Amber. Ambos lugares resultan.

extraordinarios por la mezcla y superposicién de la decora-
cién abstracta del estilo isldmico con elementos figurativos
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provenientes de la cultura visual catélica e hindi. Cérdoba
y Jaipur han sido ciudades fronterizas durante siglos.

Fue entonces que comencé a pensar sobre los puntos de
superposicién y transicién en la sensibilidad y la produc-
cién estéticas. En ese momento, la cibercultura y la nue-
va economia estaban en su apogeo, promoviendo nuevas
perspectivas de desarrollo y de civilizacién. Pero, a pesar
de estas expectativas optimistas de expansion, prosperidad
y paz, por lo bajo se podia oir el sonido del viejo mundo
moderno en implosién. El fundamentalismo estaba azotan-
do Argelia, la guerra civil estaba destrozando Yugoslavia y
en el Afganistan taliban financiado por los Estados Unidos
oprimian sistemdaticamente a las mujeres. El milenio de la
civilizacidn burguesa estaba acercdndose a su fin y una
nueva forma de barbarie se hacia visible a la distancia. Se
requirieron miles de afios para transformar la barbarie en
burguesia, pero solo tomé unas décadas convertir la bur-
guesia en barbarie.

Luego de mi viaje a Andalucia y a Rajastan, centré mi
atencién en la psicopatologia del deseo. En la segunda
mitad de esta década, la primera generacién posalfabéti-
ca hacia su aparicion en la escena mundial. Esta era una
generacién que habia sido expuesta desde su nacimiento
al flujo electrénico de imagenes sintéticas y cuya per- .
cepcién se habia formado en un ambiente donde la ma-
yoria de las experiencias eran producto de la simulacién.. .
Sumergida en un proceso de mutacién, esta generacién
estaba desarrollando nuevas competencias cognitivas y
atrofiando otras. .

En el transcurso de la evolucion humana, la esfera del
erotismo y la estética han estado siempre vinculadas y,
por lo general, su contaminacién ha enfatizado el placer
erdtico y, al mismo tiempo, enriquecido la sensibilidad
estética. En un determinado momento de la Modernidad
tardia, cuando la proliferacién de la informacion habia
invadido el organismo social, la estética y el erotismo
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entraron en una zona de conflicto. En ese momento, el
organismo consciente confundié los cdédigos de acceso,
intercambiando signos estéticos y eréticos hasta el punto
de perderse en un laberinto.

Ya han pasado mas de cincuenta afios y mi trabajo pa-
rece interminable. Dado que el niicleo de mi investigacién
es una mutacién que se halla en curso actualmente, su
territorio se expande al tiempo que yo intento cartogra-
fiarlo y su escenario cambia de manera continua, lo que
pone en peligro mis sistematizaciones e interpretaciones
provisionales y desplaza sin cesar mi punto de vista. Por
ello, he dejado de lado toda pretension de sistematicidad,
e intento simplemente cartografiar objetos locales y par-
ticulares, como obras de arte, novelas, peliculas o eventos
que pueden ser considerados ejemplos de esta mutacién.

Mientras la conexion esta introduciendo contracciones
patoldgicas dentro del flujo de la conjuncién, estd abrien-
do, simultaneamente, un nuevo horizonte para la comu-
nicacién. ;Serd posible imaginar un nuevo y feliz balan-
ce entre la sensibilidad y la sensitividad, una naturaleza
posnatural del aparato sensorial humano? ;0, en su lugar,
deberiamos imaginar lineas de fuga del universo de infeli-
cidad en expansién, islas de lentitud y corporalidad social?

HACER INVISIBLE EL MUNDO:
CAPITALISMO Y SEMIOCAPITALISMO

Llamo semiocapitalismo a la actual configuracién de la re-
lacién entre lenguaje y economia. En esta configuracién, la
produccién de cualquier bien, ya sea material o inmaterial,
puede ser traducida a una combinacién y recombinacion
de informacion (algoritmos, figuras, diferencias digitales).

La semiotizacion de la produccion social y del intercam-
bio econdémico implica una profunda transformacién en el
proceso de subjetivacion. La infoesfera actila directamente
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en el sistema nervioso de la sociedad, afectando a la psi-
coesfera y a la sensibilidad en particular. Por esta razén, la
relacién entre economia y estética es crucial para entender
la actual transformacién cultural.’ :

Durante las dltimas décadas del siglo pasado, la in-
foeconoesfera surgié como un campo de investigacion
unificado para las ciencias sociales. La economia y la so-
ciologia-de los medios de comunicacién experimentaron
un proceso de integracién y muchos autores destacaron
la relacién entre la economia digital y las transforma-
ciones socioculturales. Entender los procesos histéricos
y antropoldgicos que han sometido la actividad social
moderna a la ldgica econdémica es tarea de las ciencias
sociales, pero también creo que se trata de una tarea de
la teoria estética. :

En su seminario sobre el nacimiento de la biopolitica,
Foucault vinculé la génesis de la 16gica econémica con la
historia de la dominacién capitalista y habld, en particular,
de la uniformizacién universal de la cultura humana en el
modelo operacional de la enterprise como nicleo del pro-
yecto neoliberal. Foucault describi6 el capitalismo como el
sometimiento de la potencia social (fisica e intelectual) a
las reglas de escasez y acumulacién, y concibié la econo-
mia como una técnica ideolégica usada para transformar
el valor de uso en valor abstracto, para borrar la realidad
concreta de la actividad humana y enfatizar la funcién abs-
tracta del trabajo, es decir, para crear la plusvalia que hace
que sea posible la acumulacién. La potencia del trabajo es
forzada a ceder ante las reglas de intercambio, que no son
leyes naturales sino reglas sociales, efectos de una decision
politica y de un acto del lenguaje que coacciona al cuerpo
social. Segiin Foucault, la génesis de la l6gica econémica -

1. Ver, por ejemplo, Geert Lovink, Derrick de Kerckhove y Manuel Castells,
entre otros.
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puede ser descripta, asimismo, desde el punto de vista de
la configuracién de la sensibilidad.

-La economia es un modo particular de hacer visibles
las cosas. '

En Platon, la esfera de lo visible es despreciada y
condenada respecto de una esfera superior, la esfera del
entendimiento puro y de la inteleccién espiritual. Una ex-
tensa tradicion iconoclasta marcd la historia de las reli-
giones monoteistas.

La logica econdmica moderna juega un papel ambiguo
en términos de la vieja dicotomia entre materialismo e
idealismo (gue tiene algo en comiin con la dicotomia entre
lo visible y lo invisible).

En su fase industrial, la economia capitalista valord
la dignidad de la materialidad visible, la transformacién
fisica de las cosas materiales y el goce corporal de ellas.
La creacién de realidades industriales estaba vinculada a la
secularizacion de lo visible. .

Durante la transicion hacia la civilizacién moderna, el
giro de la perspectiva renacentista hacia la proliferacién
de puntos de vista del barroco contribuyé a establecer la
légica econdémica dentro del espacio de la visién y de la
imagen. En los siglos de la evolucién moderna, la realidad
industrial produjo un cambio en el campo de la visibili-
dad. El mundo fisico se configuré y transformé en funcién
de proyectos racionales sobre el espacio urbano, de acuer-
do con estandares de produccién masiva.

En su fase mas reciente, la produccién capitalista ha mar-
ginado la transformacién fisica de la materia y la produccién
material de bienes industriales, lo que permite la acumula-
cién de capital por medio de la recombinacién de informacién
y la manipulacién de la abstraccién financiera. En la esfera de
la produccién capitalista, lo visible, la materialidad fisica del
valor de uso es tan solo la antesala a la sagrada abstraccién
del valor de intercambio. Este es el doble movimiento que
Marx denominé el fetichismo de la mercancia.
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El proceso de invisibilizacién del mundo se halla en
el ntcleo del proceso de abstraccion y es la principal
tendencia en la relacion entre el mundo real y la eco-
nomia. “Todo lo sélido se desvanece en el aire” escribi
Marx en el Manifiesto comunista en 1848. Pero, en la
realidad industrial, la meta invisible de la valorizacién
abstracta se obtiene por medio de la manipulacién fisica
de cosas visibles.

El semiocapitalismo disuelve el proceso visible de la
produccién. El capitalismo financiero es la absoluta fun-
dicién de la esfera de la visibilidad y la acumulacién del
capital en el reino abstracto del intercambio virtual.

LA IMAGINACION GLOBAL Y EL BARROCO

Mientras la economia territorializada de la burguesia es-
taba basada en la severidad iconofobica del hierro y el
acero, hoy en dia la economia se basa en la caleidoscdpica
y desterritorializada maquina de produccién semidtica: las
mercancias que circulan en el espacio econémico son sig-
nos, figuras, imagenes, proyecciones y expectativas. '

El lenguaje ya no es una mera herramienta para la re-
presentacién del proceso econdmico, sino que se ha vuelto
la principal fuente de acumulacién, desterritorializando
constantemente el ambito de intercambio. La especula-
cién y el espectdculo se entrecruzan debido a la intrinseca
naturaleza inflacionaria (metaférica) del lenguaje. La red:
lingiiistica de la semioproduccién es un juego de espejos
inevitablemente perturbado por crisis de superproduccion, -
burbujas y desbordes.

Para tener un panorama general de nuestra transfor-.
macién cultural posindustrial, resultaria ftil reevaluar el
rol del barroco en la Modernidad y comprender como opera:.
actualmente como telén de fondo de nuestra imaginacién:
y percepcioén contemporaneas. Segin Deleuze, el barroco:
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es una transicién que involucra a la percepcién, a la ima-
ginacion y al entorno social.?

Volvamos a la era dorada del barroco.

El descubrimiento del Nuevo Mundo y la colonizacion
de América marcaron el comienzo de la expansion moder-
na. El cambio repentino y la expansién del universo de
experiencias fue la fuente del espiritu barroco, un espiritu
basado en la idea de la infinitud de la creacién divina. Al
comenzar en los siglos de oro de la expansion espafiola, I
la sensibilidad barroca abrié la puerta a la ontologia de la
proliferacion infinita y, por lo tanto, a la experiencia de
la modernidad.

En el siglo xvi1, en el auge de este periodo, la infoesfe-
ra experimenté una impresionante mutacién. El descubri-
miento de nuevas tierras provocd una expansién desmesu-
rada de la experiencia y la tecnologia de la imprenta hizo
posible distribuir textos escritos. Lo que antes habia sido
una fuente de privilegio raro y costoso, el cddice y el tex-
to escrito en general, se expandié ampliamente por toda
Europa en el siglo xvi. La diseminacion de copias y repro-
ducciones, combinada con la propagacién de la perspecti-
va en la pintura, prepard el terreno para la simulacién de
mundos imaginarios que invadirian todos tos ambitos de la
experiencia cotidiana y la cultura social.

En el siglo xvi, la inflacién trastorné, por primera vez,
el orden de la economia. Este nuevo fenémenc econémico
quedd registrado como un evento traumatico que afecto
el intercambio, como asi también las esferas psiquica y
tingiiistica.’

Poetas espafioles como Francisco de Quevedo y Luis
de Gongora se refieren a la locura como un efecto de in-
Racién del significado provocado por la proliferacién de
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estimulacion semidtica. La inflacion semidtica fue de la
mano con la inflacién monetaria.

En el léxico de los economistas, inflacién significa que
aun con una mayor cantidad de dinero menos bienes pue-
den ser comprados. De manera similar, la inflacién semié-
tica implica que una mayor cantidad de signos genera cada
vez menos significado. La inflacién semiética puede ser
descripta como un exceso de signos que abruma la atencién
consciente hasta romper el vinculo entre signo y referente.

El barroco es el registro de esta exorbitancia: este exceso
de signos y la relacién aleatoria entre signo y significado.

El fenémeno de la moda (la mode) y el infinito juego de .
apariencias de las cosas, tales como la vestimenta, los edi-
ficios, los estilos, etc., estdn vinculados a la conversién del
referente en algo aleatorio. Todo el mundo toma los signos
del otro para referirse a si mismo. El “yo” es producto de
una creacién, una construccion artificial que mezcla y com-
bina signos tomados del caleidoscopio de la imaginacion. Et-
“y0” es una simulacién, que deviene otro.*

El establecimiento de un espacio cultural capitalista est&
marcado por una disrupcién de los cédigos de pertenencia
;Quién eres? ;De donde vienes? ;De quién eres hijo? ;Cudl es”
tu rol? ;Cuél es tu valor? Antes de ta Modernidad, en la era-
del orden aristocratico, la jerarquia social estaba eternamen:
te fijada por el conocimiento teolégico. Toda pregunta tenia
una respuesta, toda persona ocupaba un lugar y tenia un va
lor. Pero todo se desplazé cuando la revolucién copernicana;
afirmé que el hombre ya no era el centro del universo, cuan:
do se descubrié un nuevo mundo detras del océano y cuando:
la proliferacién de textos impresos y las imagenes en pers-
pectiva de la pintura reemplazaron la creacién divina con la:
simulacién humana. El capitalismo establecié su dimension

4. Néstor Lujan, La vida cotidiana en el siglo de oro espariol, Barcelona',“
Planeta, 1988. :
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antropolégica y sus bases epistemoldgicas en este espacio
sin cimientos, que era también un espacio de libertad. Dios
ya no definia el valor y este ya no era algo fijo referido a un
criterio natural. El valor era producto del trabajo, el tiempo
y el poder: el valor era simulacion.

Novelas picarescas como El Buscon® y Lazarillo de Tormes,®
que se hicieron increiblemente populares durante los siglos de
oro del Imperio espafiol, narran esta desorientacién y los efec-
tos de esta desterritorializacion social y cultural. Lazarillo, el
buscén por excelencia, estd buscando algo. Pero ;qué busca?
Comida, dinero, pero sobre todo su propia identidad. El “pica-
ro” representa el pasaje de una sociedad basada en la filiacién
sanguinea y la tradicién a una sociedad basada en el dinero. La
sangre y la tradicion eran las garantias de la descendencia y la
filiacion; eran la prueba del vinculo con el origen. La filiacién
tradicional implicaba una relacion con la verdad (donde la ver-
dad es el origen o Dios), una referencia a la realidad dltima,
mas alla de las apariencias y las fabricaciones mundanas.

El dinero es lo opuesto a la filiacién y al fundamento.
El dinero no tiene cimientos, y la riqueza de la burguesia
implicaba un perpetuo cambio de una apariencia a otra. El
dinero es un equivalente abstracto, no el significante de un
referente fijo. El picaro no es hijo de nadie, en contraposi-
cién al hidalgo, que es hijo de alguien (del latin aliguis). El
picaro estd entonces buscando su propia identidad y en esta
bisqueda juega el juego de las apariencias y la simulacion.

La btsqueda barroca del significado, a través del verti-
ginoso reino de la proliferacién de apariencias, estaba con-
denada a caer en el desengaiio, porque la condicién general
del modernismo estaba basada en el reconocimiento de la
ausencia de un fundamento ontolégico, en el perpetuo desli-
zamiento y desplazamiento de un nivel de simulacién a otro.

5. Francisco de Quevedo, El Buscon, Buenos Aires, Losada, 2000.
6. Anodnimo, Lazarillo de Tormes, Barcelona, Circulo de Léctores, 1988.
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Cuando se invadidé el espacio visual con ostensibles
representaciones, espacios simulados y trucos perceptua-
les, la infoesfera se volvié cada vez mas densa y compleja.
Maravall habla de la cosmovision barroca, una cosmologia
basada en el relativismo de la vision.

El Renacimiento {...] ve en el mundo fenoménico manifestacién o
reflejo de una realidad objetiva, [mientras que para el Barroco] la
experiencia es traduccién de una visioén interior. {...] Apariencia
y manera no son falsedad, sino algo que de algin modo pertenece
a las cosas. Apariencia y manera son la cara de un mundo que
para nosotros es, en cualquier caso, un mundo fenoménico [...].7

Segiin Panofsky, la perspectiva fue un sintoma del ago-
tamiento de la teocracia antigua y del surgimiento de una
visién antropocéntrica. La posibilidad de simular el espacio
condujo a la diseminacién de los puntos de vista. La mente
barroca olvidé que la fe era el fundamento de la imagina-
cién y adquirié una nueva conciencia de la superficie y de
los poderes persuasivos de la simulacién artificial.

Pero habia un problema politico en esta transicién. La
meta de la Iglesia y de los reyes catélicos en su lucha con
tra la Reforma protestante era crear consenso y propagar la :
fe, pero también fortalecer el proyecto de evangelizacién y
colonizacién del Nuevo Mundo. En pos de este proyecto, la
escena visual de la Contrarreforma no estuvo basada en la'
contemplacion ascética, sino en una espectacular profusién
de imagenes. Mas que el sﬂencm del éxtasis monastico, la
condicién de la Propaganda Fide® fue la ruidosa explosmn’
de una interminable produccién de imagenes.

7. José Antonio Maravall, La cultura del Barroco, Barcelona, Ariel, 1980,
pp. 358 y 397.

8. La Sagrada Congregacion para la Propagacion de la Fe fue la curia romana
responsable del trabajo misionero, de la difusion del catolicismo y la requ-
lacién de los asuntos eclesidsticos en los paises no catélicos. [N. dela T.] .
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El frenesi capitalista comenz6 en similares condicio-
nes culturales. Ya que la experiencia perceptual era en-
gafiosa, y la proliferacion de la simulacion (del trabajo,
la creacién, la invencién, el conocimiento, el arte y las
tecnologias de reproduccion) inundé la mente con una in-
flacién semidtica, la economia tomo el lugar de la teologia
como fuente filtima de la verdad.

Desde la colonizacién espaifiola a la colonizacién de la
mente global por Hollywood, la condiciéon de la penetra-
cién capitalista en el inconsciente colectivo ha sido satu-
rar el espacio de la imaginacion.

Don Quijote deambula con su sindrome de decepcion
patolégica. Absorto en su mundo de fantasias caballeres-
cas, esta fascinado por su hechizo y eventualmente se en-
cuentra en un mundo que ya no existe,

LA VERDAD Y LA MEDIDA
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Mientras que la mente barroca estaba obsesionada con la
percepcién de la infinita apertura de la creacién divina y
la consiguiente fantasmagoria o pluralidad de mundos po-
sibles, la imaginacién protestante (recelosa del lenguaje
engafioso de las imagenes), en cambio, confié esencial-
mente en la severidad de la semiosis verbal. La vision go-
tica de la burguesia protestante yacia en la perfeccién de
un Dios tecnoldgico que hablaba un lenguaje que no era
ambiguo: el lenguaje de los hechos, la precisién mecénica,
la equivalencia y la medicién. Podriamos también lamar-
lo: el lenguaje de la razdn.

Asimismo, el barroco obtenia energia imaginativa de la
desterritorializacién (la conguista, la proliferacién de imé-
genes, el triunfo de la energia evanescente de la imagina-
cién), mientras que el nicleo puritano de la cultura pro-
testante afirmaba que la conciencia individual era el lugar
de la unicidad de la verdad. La pureza de los puritanos era,
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sobre todo, el efecto dela eliminacién del pasado y la me-
moria histérica y religiosa. Esta eliminacién cre6 espacios.
llanos de un futuro sin limites que debia ser escrito en un .
cbdigo puramente técnico. T :

El capitalismo moderno:estuvo basado, pnnc1pa1men— ‘
te, en la'afirmacién de una relacién mensurable. entre.:.
trabajo y valor. Las dinamicas de acumulacién definieron
las medidas del valor de una mercancia sobre la base del
tiempo necesario para su produccién.

La burguesia era esencialmente una clase territorializa-
da. La propia definicién de esta clase estaba relacionada con
el territorio del bourg, la ciudad, el lugar donde se reunian
las.energias productivas, donde se construian las fabricas:
donde la propiedad estaba protegida. La ética protestante
defendia un sentido de pertenencia a la comunidad local, ya
que esta era testigo de la gracia de Dios, manifestada en la
acumulacién de la riqueza. Ademds, la riqueza de la burgue-
sia estaba territorializada y la acumulacién del capital era
posible gracias a la produccién de cosas hechas a partir de
materiales fisicos vinculados al lugar, al suelo y al territori

El tiempo de trabajo y el territorio eran las condicion
de la medida racional universal. El barroco enfatiz6, por s
parte, la naturaleza engafiosa del lenguaje, su ambigiiedad
y su cardcter multifacético; la cultura protestante se baso;
en contraposicion, en el supuesto de una relacién fija entr
signo y sentido, entre significante y significado.

PURITANISMO Y VIRTUALIZACION: LA CULTURA NEOHUMA

Observemos la diferencia entre el estilo de la colonizacién
catdlica en México vy América del Sur y el estilo purita \
de la colonizacién de América del Norte. S

Después del descubrimiento del Nuevo Mundo, al c
mienzo de la colonizacién espafiola en América Central, B
tolomé de las-Casas, un hombre religioso que acompaiid a 1o
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espafioles en su conquista, prequnté lo siguiente: “;Deberia-
mos considerar humanos a los nativos que hemos descubierto
en -este nuevo territorio? ;Tienen un alma como la nuestra?
¢Pueden recibir el mensaje cristiano que solo puede ser trans-
mitido a los seres humanos?”. La respuesta de la Iglesia cat6-
lica fue la de evangelizar a los aborigenes, conquistar el-alma
de los nativos y permitir un cierto grado de tolerancia ante
la imaginacién sincrética religiosa. Evangelizacién y coloni-
zacion fueron de la mano. :

Los puritanos que ocuparon las tierras de América del
Norte eran menos tolerantes y su actividad religiosa fue
menos inclusiva. Ellos no se hicieron la pregunta barroca
sobre el alma de los nativos. Los nativos eran vistos inica-
mente como un obstaculo ante la expansién, no como per-
sonas a las que habia que convertir. La gente que vivia en
las praderas del norte debia ser removida y exterminada.
Su erradicacién fue la condicidon para el establecimiento
de una humanidad nueva y perfecta, cuyo propdsito era
la realizacién de la palabra de Dios en el espacio uniforme
de América. El genocidio de los indios del norte no fue
un accidente, sino el caracter distintivo de una cultura
neohumana emergente.

El ambiente cultural en el que la abstraccién mone-
taria podia prosperar no era el territorio mediterraneo,
densamente fertilizado por la religién y la historia, sino
. un lugar recién descubierto, habitado por creencias sin-
téticas y construcciones artificiales que presuponian la
eliminacién de legados histdricos. Una forma purificada
de la 16gica econdémica allané el camino: para el largo pro-
ceso de mutacion matemaética del lenguaje que condujo .a
la creacién de mé&quinas calculadoras, al reformateo ma-
tematico de la mentalidad social y, en la-Modernidad tar-
dia, al desplazamiento de un lenguaje y una tecnoesfera
alfabética hacia una digital. Los territorios, histérica y
éticamente purificados, de América del Norte constituian
el espacio perfecto para desencarnar el-lenguaje y para
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iniciar el proceso de abstraccién que condujo a la cultura
digital y a la virtualizacién.

La entidad politica que se generd en los territorios
virgenes de la utopia americana, un espacio uniforme aje-
no a las asperezas de los legados historicos y culturales,
puede ser vista como una civilizacién neohumana. La pu-
rificacién puritana rompi6é la continuidad de la historia
humana, y el humanismo se reinsertd sobre la base de
una verdad atemporal del texto. En el espacio puritano,
el lenguaje se concebia en términos de mera informacion:
verdad operacional y reduccién de los significantes a sig-
nificados inequivocos.

Segun la vision puritana, América era la tierra sin his-
toria y la historia americana se basaba en el interminable
desplazamiento de su frontera. No existia ningtn pasado
o tradicién feudal que retuviera o influenciara la creacién
de una comunidad pura. El pasado no era nada y la fronte-
ra era todo, un futuro sin contaminacién ni resistencia. El
puritanismo americano fue, ante todo, la pureza del hori-
zonte temporal. “Los Estados Unidos constituyen un caso
dnico en cuanto a la extension en que se ha dejado campo
libre al individuo, sin restricciones impuestas por un viejo
orden social o por una cientifica administracién guberna-
mental”.’ La mitologia de las raices, que habia sido tan
importante en la historia euro-asiatica, fue anulada y se
concibié al Nuevo Mundo como el lugar donde las opciones
eran perfectamente binarias: bien o mal, luz u oscuridad.

Las esferas civil y religiosa, purificadas de la referen-
cia emocional al cuerpo y la memoria étnica, debian fu-
sionarse para que pudiese reinar la razén perfecta. “La
simple emocién religiosa debia estar siempre controlada
por la razoén. Por ello, el clero puritano formado en las

9. Frederick Jackson Turner, La frontera en la historia americana, San
José, Universidad Auténoma de Centro América, 1987, p. 245.
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universidades se enorgullecia de la lucidez y el raciona-
lismo de sus sermones”.”® El espiritu puritano, diluido en
el &mbito religioso del protestantismo americano, marcé
profundamente tanto la religidn como la cultura civil,
pues la cultura nacional americana no reconocié ninguna
distincién entre estructuras religiosas y civiles.

La tecnologia se concibid religiosamente como eupraxia,
la correspondencia entre el arte humano y divino. Un Dios
racional y funcionalista solo podia ayudar a la humanidad a
condicién de que esta purificase su mente de cualquier re-
siduo cultural del pasado. La purificacién y la emancipacién
de 1a historia sentaron las bases de un espacio epistemols-
gico donde podian ser concebidas la abstraccién del cédigo
y la potencia operacional del despliegue tecnoldgico.

La obhsesién con la pureza generd una traduccién de
la realidad a un cédigo escrito. Solo lo que podia verba-
lizarse era real, y toda la realidad podia verbalizarse. Lo
que no podia verbalizarse era una sugerencia demoniaca. En
el principio, Dios pronuncié palabras y estas eran verbum,
lenguaje puramente operacional. “El principal problema del
protestantismo es la fijacion verbal: el estudio de las escri-
turas constituye su nicleo. No se necesita ningtin mediador
carnal entre el alma y Dios; tampoco estan permitidas las
imagenes de los santos, de Maria o de Dios. [...] Por el con-
trario, en el catolicismo italiano y espafiol altamente ritua-
lizados, la apelacién a los sentidos es constante y directa”.*!
La purificacién del lenguaje de su ambigiliedad corporal fue
la condicién previa para la reduccion de las relaciones so-
ciales al calculo y para el despliegue de la potencia superior
del capitalismo en el campo de la eficiencia operacional.
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10. Carl N. Degler, Historia de los Estados Unidos. La formacién de una
potencia (1600-1860), Barcelona, Ariel, 1986, p. 37.

11. Camille Paglia, Sex, Art, and American Culture, Nueva York, Vintage,
1992, p. 29.
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Todo lo que la enterprise transhist6rica debia enfren-
tar era una frontera siempre en movimiento, sin contami-
nacion ni resistencia. El puritanismo americano implico,
antes que nada, la pureza del horizonte. El universo esta-
ba pulido y preparado para una percepcién ética binaria. -
El mundo era la emanacién de un flujo verbal y Dios era
el cddigo original que podia actuar en las mentes de los:’
hombres, a condicién de que estos estuviesen puros, lim-
pios-de las contaminaciones de la pertenencia cultural.

El Destino Manifiesto'? de la entidad neohumana en-
carnado en los Estados Unidos de América es el siguient
limpiar el mundo, remover las imperfecciones humanas y
optimizar la identificacién del mundo con la voluntad d
Dios, una voluntad escrita en un lenguaje claro e inequivoco:

EL RESURGIMIENTO DEL BARROCO
EN EL SEMIOCAPITALISMO POSBURGUES

La realidad industrial y la mecanizacién del trabajo con
guraron la percepcién del mundo moderno, culminando en
la estética de las vanguardias modernistas.

La coincidencia de las -vanguardias con la industria. y
los medios de comunicacién condujo a la proliferacion: de
objetos artisticos y a la superposicién entre arte y producs
cién y, por:lo tanto, a la estetizacion de la vida cotidian
caracteristicas distintivas de la Modernidad tardia. La es:
tética invadio la produccion en masa y cada objeto real, al
perder su singularidad, se presenté como la reproduccién

12. La doctrina del Destino Manifiesto es la creencia, originada en el
siglo xv, de que los Estados Unidos estaban destinados por la providencia
divina a expandirse como nacion desde el océano Pacifico hasta el océang
Atlantico. Luego esta frase fue retomada para justificar la expansién esta-
dounidense fuera de América del Norte. [N. de 1a T.]
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de un modelo. Desde este punto de vista, el modernismo
tardio puede ser visto como un proceso de sustitucién de
una realidad original por artefactos. El arte habia muerto,
dijo Jean Baudrillard, no solo porque la trascendencia cri-
tica habia muerto, sino también porque la realidad misma
estaba siendo confundida con su imagen.

Desde entonces, el proceso de digitalizacién ha transfor-
mado las cosas en signos y los objetos en merisajes. La pro-
liferacién de mercancias:semidticas ha producido una satu-
racion de la atencidn social, un efecto neobarroco. El pasaje
del capitalismo moderno al semiocapitalismo esti marcado
por el fin de la mesura y el retorno del espiritu barroco.

En su libro Vuelta de siglo, Bolivar Echeverria afirma
que el poder espiritual e inmaterial de la Iglesia romana
siempre estuvo basado en el control ideoldgico de la ima-
ginacién, pero esta influencia dificilmente fue considera-
da por la ética pragmatica de la cultura industrial.

La Espafia catélica de los siglos dorados fue precursora
de una rama de la acumulacion no industrial basada en el
saqueo masivo de las Américas. Esta variante de la moder-
nidad fue marginalizada luego de la derrota militar de la
Armada Invencible en la guerra naval contra el Imperio
britanico, la cual desatd el declive econémico y politico
de Espafia. La modernidad protestante defini6 el canon,
pero su variante barroca no fue eliminada. Continué por
lo bajo, creando thneles profundos en los recovecos del
imaginario moderno para resurgir a finales del siglo xx,
cuando el sistema capitalista experimentd un draméatico
cambio de paradigma hacia una produccion posindustrial.

El semiocapital estd basado en la creacién y la mer-
cantilizacion de dispositivos tecnolingiiisticos que, por su
propia naturaleza, son semidticos y desterritorializados.

Debemos comprender las implicaciones sociales de las
-dos distintas variantes de la modernidad. La relacion entre
la burguesia industrial y la clase trabajadora estaba basada
en el conflicto, pero también en la mutua cooperacién. A
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pesar del conflicto radical que oponia salario y ganancia,
la burguesia y la clase obrera no podian disociar su destino
porque vivian en el mismo espacio fisico y se necesita-
ban reciprocamente para sobrevivir y para crecer. Aunque
la alianza entre trabajo y capital se rompidé entre los afios
sesenta y setenta, una nueva asociacién se hizo posible
en las dltimas décadas del siglo xx. La experiencia de las
empresas punto-com fue la expresion de una union entre el
capital de riesgo y el trabajo intelectual, y esta convergen-
cia temporal de ingenieros, artistas y especutadores finan-
cieros gener6 un progreso tecnoldgico extraordinario en la
esfera digital haciendo posible la creacién de Internet. Pero
esta alianza se rompié cuando el poder financiero prevale-
cibé por sobre el trabajo cognitivo y su maquina predatoria
invadié el espacio vacio del valor vuelto aleatorio.

Cuando el lenguaje se convierte en el campo general de
produccion, cuando la relacion matematica entre tiempo
de trabajo y valor se rompe, cuando la desregulaciéon des-
truye toda responsabilidad, el comportamiento predatorio
se vuelve la norma. Esto es lo que ha ocurrido desde que
el capitalismo financiero ocup6 la escena mundial. La des-
regulacion debe ser vista en el contexto de la evolucién
tecnoldgica v cultural que desplazé el proceso de creacion
de valor del ambito de la industria mecanica al de la pro-
duccién semiética. Como el trabajo cognitivo dificilmente
puede ser reducido a una medida de tiempo, la relacién en-
tre tiempo de trabajo y valorizacién se vuelve incierta, in-
determinable. Y cuando la relacién entre trabajo y valor ya
no puede establecerse, lo que reina en el mercado laboral
global es exclusivamente la ley de la violencia y el abuso.

NEOBARROCO Y DESREGULACION

La simulacién y la fractalizacién (rasgos del semiocapitalismo)
son categorias esencialmente barrocas, En su libro La era neo-
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barroca, Omar Calabrese sostiene que el posmodernismo recu-
per6 la estética y los modelos discursivos que surgieron pox
primera vez en el siglo xvo. Mientras el barroco es, fundamen-
talmente, la proliferacién de los puntos de vista, la digitaliza-
cién contemporanea del trabajo ha desplazado la produccién y
el intercambio hacia un ambito de indeterminacion.

Desde la decisién que tomé Nixon en 1971 de desre-
gularizar el délar, emancipandolo del patrén oro, la eco-
nomia norteamericana se ha liberado de las reglas de la
ley y su deuda ha podido crecer indefinidamente, dado
que el deudor tiene un poder militar mas fuerte que el
acreedor. Lejos de ser la materia de una ciencia objetiva, [
la economia, en este caso, se muestra a si misma como '
una accién que moldea las relaciones sociales a través de !
la violencia. En El intercambio simbdélico y la muerte, Bau-
drillard escribe: “El principio de realidad ha coincidido
con un estadio de la ley del valor. Hoy, todo el sistema
oscila en la indeterminacion, toda realidad es absorbida
por la hiperrealidad del c6digo y de la indeterminacion. Es
un principio de simulacién el que nos rige en lo sucesivo
en lugar del antiguo principio de realidad. Las finalidades
han desaparecido, son los modelos los que nos generan. Ya
no hay ideologia, solo hay simulacros”.”® Todo el sistema
se ha precipitado en la indeterminacién porque la corres-
pondencia entre referente y signo, simulacién y evento,
valor y tiempo de trabajo ya no esta garantizada.

Desde los afios setenta, el giro hacia una produccién
inmaterial ha ido socavando la identificacion de la riqueza
con la propiedad fisica y la identificacién del valor con el
trabajo territorializado.

El semiocapital desreqularizado ha marginalizado a
la burguesia, reemplazandola con dos clases distintas y
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13. Jean Baudrillard, El intercambio simbélico y la muerte, Barcelona,
Monte Avila Editores, 1980, p. 6.
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opuestas: el cognitariado, a saber, los trabajadores cogni-
tivos precarios y celularizados, y la clase ejecutiva finan-
ciera, cuya finica aptitud esla manipulacién financiera y
la competitividad.

El proceso de desreqularizacion ha preparado el terre-
no para el espacio barroco de aleatoriedad. Paradéjicamen-
te, el imaginario barroco solo puede ser productivo una
vez que el espiritu puritano haya reducido completamente
el lenguaje a procesos operacionales algoritmicos. Cuando
se consiguié la purificacién de la acumulacién del capital
por medio de las finanzas, el barroco entrd en la escena de
la produccmn hiperreal.

ICONOFOBIA

Las culturas paganas a menudo atribuyen a la imagen el |
valor de una realidad trascendental. Las imagenes pue-
den tener efectos magicos. Los dioses paganos no tienen
celos de ellas porque su divinidad reside en la imagen
misma. Ella es parte de la continuidad animista que im-
pregna tanto la naturaleza como los artefactos. El espiritu
no puede ser separado de su entorno.

El sentimiento iconofébico tiene dos fuentes prin-
cipales. La primera es 1a filosofia platonica, que implica
una contradiccion entre la i 1magen y la idea verdadera;
la sequnda es la prohibicién biblica de la replicacién
de imagenes. '

En el monoteismo, la palabra (verbum), la voz y la
Ley son las fuerzas semidticas que definen la psicocultu-
ra religiosa. “Escucha, Israel”, dice el Dios cuyo nombre
no puede ser pronunciado. La palabra es Su fuerza y por -
medio de ella crea y gobierna el mundo. Dios propaga’:
el terror por medio de la palabra y por medio de ella da
consuelo. Y, de hecho, Su nombre no puede ser contem
do por ninguna palabra.
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" La iconofobia judia estaba acompafiada de una deifi-
cacion obsesiva de la palabra. En la didspora, la tradicién
literaria jugd un rol importante al hacer posible la trans-
misién de una fuerte identidad cultural. Esto explica por
qué el arte visual judio no existe realmente, aunque si
existan artistas judios.

Pintores judios como Chagall se inspiraron en el re-
pertorio mitolégico e iconografico cristiano, mientras que
otros, como Mark Rothko, eligieron la via de la abstraccion
y del expresionismo no figurativo. La iconografia judia es
una especie de espacio inexistente, lleno de caligrafia, pa-
labras e inscripciones.

* Las escrituras son explicitas sobre este punto:

Yo'soy: JEHOVA tu Dios, que te saqué de la tiexra de Egipto, de
casa de siervos.

No tendras dioses ajenos delante de mi.

No te hards imagen, ni ninguna semejanza de cosa que esté

- 145 -

arriba en el cielo, ni abajo en la tierra, ni en las aguas debajo
de la tierra. )

No te inclinaras a ellas, ni las honraras; porque yo soy Jehova tu
Dios, fuerte, celoso, que visito la maldad de los padres sobre los
hijos, sobre los terceros y sobre los cuartos, a los que me aborre-
cent, y que hago misericordia en millares a los que me aman, y

s . 14
guardan mis mandamientos.

Ninguna de las cosas que existen en la naturaleza o en
el cielo puede ser representada por las manos del hombre.
Pero una pregunta permanece. ;Estd permitido representar
lo que no existe ni en la naturaleza ni en el altisimo cielo;
sino solo en la imaginacién humana? ;Puede ser represen-
tado lo irreal? ;Qué hay de los‘dragones y los seres quimé-
ricos, qué hay de la imaginacién fantasmagérica? ;Y de la

14. Antigﬁo Testamento, Exodo 20:2-6, Madrid; Verbo Divino; 1995.
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decoracion, el juego visual de geometrias abstractas? ;Pue-
den ser pintadas estas cosas tan inexistentes? Desde este
punto de vista, Chagall puede ser considerado un pintor
judio que no representd nada que existiese realmente, sino
solo suefios, alucinaciones y fantasias. Tanto la abstraccién
geométrica (Mondrian) como la abstraccion expresionista
(Chagall) estén ciertamente influenciadas por la necesidad
de pintar lo qgue existe solo en la mente humana.

EL VELO Y EL ROSTRO

En el islam, la prohibicién de la representacion visual solo
se hace explicita en la tercera generacion después det Pro-
feta. Pero segin André Grabar, autor de La iconoclastia
bizantina, el horror ante las imdgenes ha sido un rasgo
constante en la civilizacién musulmana desde sus inicios.

Un purismo a-iconico parece estar inscripto en el c6di-
go cultural del islam, como reminiscencia del desierto, el
espacio irrepresentable del vacio. Solo la armonia perfecta
de las formas geométricas que emergen de la abstraccién
mental merecen ser pintadas y vistas, y no las irrequlares -
y cambiantes formas Yel cuerpo humano y de la materia
fisica. La decoracidn abstracta y la caligrafia son las for-
mas de vision permitidas en esta cultura. “Un maestro sufi -
declara: ‘Nunca he visto cosa alguna sin ver a Dios en ella’
Y otro: ‘Nunca he visto otra cosa que a Dios’ Se dirfa que -
la invisibilidad de Dios implica la invisibilidad de las cosas *
hechas para ser vistas”.”” El caracter a-icénico musulmin
parece tener sus raices en la absoluta trascendencia de la
divinidad, mas que en la prohibicién y represion de la fa-
cultad imaginativa. Por lo tanto, el islam tolera un amplio
espectro de produccién icénica profana.

15. Alain Besangon, La imagen prohibida, Madrid, Siruela, 2003, p. 106.
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La caligrafia decorativa aparece como la forma mas
alta de simbolismo artistico. La belleza es inherente al
gesto caligrafico. En el siglo xvi, Qadi Ahmad escribe, en
Gulistan-i-hunar [El jardin de rosas del arte]: “La esencia
de la escritura esta en el espiritu. [...] La escritura exce-
lente clarifica la vista, [...] la escritura es la geometria
del alma”.'® ‘

Debido a que la escritura crea el mundo en tanto mun-
do del alma, 1a escritura es la geometria del mundo. La
creacién misma puede ser vista como un gesto caligrafico
que decora las paginas del tiempo de acuerdo con el dise-
fio divino. Dios es el primer pintor, o més bien el primer
caligrafo, ya que la creacién parece ser mas un acto de
concepcidn y de escritura intelectual que una emanacion
0 proyeccién de imagenes.

Rumi, el mas célebre poeta islamico, escnbe que Dios
es el caligrafo que dibuja sus obras con la pluma del co-
razén humano. '

En su libro Soufisme et art visuel [Sufismo y arte vi-
sual], Shaker Laibi expone las dinamicas psicoldgicas im-
plicadas en el rechazo islamico a la figuracién y en el mar-
ginal, v casi misterioso, florecimiento de los talismanes,
objetos con fuertes matices magicos.
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El arte islamico {...] se basa en la exclusién de aquello que con-
sidera secundario, empezando por la forma humana, y por el re-
chazo de toda representaci6n de la realidad objetiva, en favor de
o que considera la Gnica verdadera reatidad: ta de lo invisible.
La gran paradoja del arte islamico reside en su deseo de repre-
sentar una realidad situada fuera de lo real visible [...].17

16. Citado en John Renard, Seven Doors to Islam: Spirituality ‘and the Re-
ligious Life of Muslims, Berkeley, Universidad de California, 1996, p. 126.
17. Shaker Laibi, Soufisme et art visuel: iconographie du sacré, Paris,
L'Harmattan, 1998, p. 14.
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El talisman, que ya existia entre los caldeos, los egip-
cios y los latinos, plantea el surgimiento de una visualidad
representativa que no estd permitida en el ambito artistico
reconocido. Lo que se niega en la esfera del arte oficial (la
representacién visual del cuerpo) reaparece como una expe-
riencia transgresiva en el misticismo sufi. El cuerpo (jism),
la forma (surah) y lo visible (ruya) estén vinculados en una
relacién de ocultamiento, negacién y transgresién. La sen-
sibilidad estética islamica estd basada en esta tension dia-
léctica, que puede ser expresada en el velo como forma de
ocultar y de insinuar, al mismo tiempo, lo visible oculto.
Segtin Dominique Clévenot: “El rostro de Dios estd oculto,
aunque los creyentes vuelvan la mirada hacia él. El Coran
define a los creyentes como aquellos que desean ver el rostro
de Dios. Aqui reside el nicleo de la concepcién musulmana
del velo, una barrera que limita la visi6én, pero que al mismo
tiempo exalta el deseo”.’® Clévenot muestra que la psicoesfe-
ra istdmica esta basada en el ensombrecimiento de lo visible.
El paisaje urbano tradicional también puede ser descripto
desde este punto de vista: “En estas ciudades, la calle es
una serie de interrupciones visuales. [...] La casa urbana
tradicional del mundo arabe-musulman [...] trata de rehuir
la mirada. Enteramente vuelta hacia dentro, hacia su patio
interior, [...] desde afuera solo revela algunas secciones de
pared".19 El velo, un obstéculo ubicado entre el rostro y la
visién, es un componente crucial del imaginario islamico.
La visibilidad puede causar peligro, el vértigo de la mente
y la atraccién fatal. “Dios tiene setenta (o setenta mil) velos
de luz y oscuridad. Sin estos velos, las radiaciones de Su ros-

iy . . . w20
tro consumirian, sin duda alguna, a cualquiera gue lo viese”.

18. Dominique Clévenot, Une esthétique du voile: essai sur l'art arabo-isla-
migue, Paris, UHarmattan, 1994, p. 85.

19. Ibid., p. 8.

20. Sahih al-Bukhari, en Dominique Clévenot, ob. cit., p. 86.
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AGAR

Al investigar el problema del velo en el contexto de una
consideracion mas amplia de la femineidad en el mundo
isldmico, Fethi Benslama evoca la negacion (refoulement)
de la visibilidad de la mujer y, mas generalmente, de la
singularidad del cuerpo. La movilidad y la visibilidad que
le ofrecen a la mujer los medios de comunicacién globales
han exacerbado la actitud reaccionaria de los hombres en
el mundo islamico.

En Psychoanalysis and the Challenge of Islam [El psi-
coanalisis y el desafio del islam], Fethi Benslama habla
del tormento nostalgico del origen como una caracteristica
peculiar de la psicocultura islamica. Sequn é1, el tormento
del origen se manifiesta en el islam bajo la forma de supre-
sién de lo femenino y, particularmente, en la denegacién
de la figura de Agar, quien, pese a su rol fundacional como
madre, no es nunca mencionada en el Coran. Asimismo, se
la expulsa de la narrativa biblica de modo que el padre,
Abraham, pueda reconciliarse con su hijo. Agar era una es-
clava que le dio a Abraham un hijo lamado Ismael cuando
a Sara, su esposa legitima, se la consider6 infértil. Luego,
segdn la Biblia, Sara quedé embarazada y dio nacimiento a
Isaac. Después del nacimiento de Isaac, Agar, quien nunca
habia sido plenamente aceptada en la tribu a pesar de ser
la madre del hijo de Abraham, fue completamente rechaza-
da y expulsada al desierto. Agar significa “extranjera”. Ella
era de Egipto y cuando qued6 embarazada Dios le prometid
que su hijo seria el ancestro de una gran nacién. Esa gran
nacién es el pueblo arabe.

Benslama sefiala el hecho de que los fundamentos teo-
logicos del islam estdn marcados por la identificacién de la
mujer con el peligro. El Coran (19:28) habla de la inmensa
condicién engafiosa de la mujer, que no tiene ni razén
ni religién. La visibilidad del rostro de la mujer es el ori-
gen de la culpa, porque el hombre es incapaz de controlar
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su propia reaccién ante esta visién. Segiin Benslama, el
rechazo islimico de la visibilidad y, particularmente, la
visibilidad del rostro femenino no es, como en la filoso-
fia platénica, una consecuencia del cardcter ilusorio de
lo visible. Al contrario, la visién y la verdad tienen una
relacion directa: ver permite abrir los ojos a la verdad y la
verdad debe ser ocultada. “Velada, desvelada, revelada, es-
fos son los tres estadios que operan en la teologia de la mujer:
inicialmente velada, es desvelada para demostrar la verdad
originaria y luego revelada en razdn de la creencia en esa
verdad del origen. Porque, una vez establecida, la verdad
aspira a ocultar la nada por la que ha pasado”.?!

La visibilidad de la mujer es un peligre para la identi-
dad masculina y para la comunidad en si misma.

Como un orificio visual incontrolable, él puede ser penetrado
por revelaciones femeninas que lo poseen y lo someten hasta el
punto de hacerlo olvidar la ley. [...] El discurso teoldgico nos
ha presentado continuamente la confusidn del hombre en torno
a la mujer, una perturbacién que esta relacionada con el poder

clarividente de la mujer, con su conocimiento de la alteridad y
22

con la confusién originaria ante la identidad de su ser.

Ocultar Ya perturbadora verdad que impregna la vida
cotidiana y las relaciones politicas es la verdadera moti-
vacion del velo musulméan. Las verdades del cuerpo, de
la singularidad y del deseo deben ser negadas y oculta-
das con el fin de proteger la cohesiéon de la comunidad.
La cultura musulmana estd basada, esencialmente, en el
supuesto de que el individuo obtiene legitimidad y con-
sistencia psicoldgica solo cuando pertenece a la comuni-

21. Fethi Benslama, Psychoanalysis and the Challenge of Islam, Minneapo-
lis, Universidad de Minnesota, 2009, p. 136.
22, Ibid., pp. 138 y 139.
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dad. Las muestras de singularidad, por lo tanto, deben ser
ocultadas v si es posible eliminadas.

VERDAD, EFECTIVIDAD, ICONOCRACIA

En el mundo cristiano-tanto la iconofilia ortodoxa como la
iconoclasia comparten la misma furiosa pasion por la tras-
cendencia. La representacién humanista surgié del aban-
dono de esta pasion y de un interés mas rico y multifacé-
tico por la realidad de la vida humana. Segiin Mondzain
en Image, Icon, Economy [Imagen, icono, economia], el
icono no deberia confundirse con una representacién. En
el icono 1o que cuenta no es el objeto de representacién,
sino su carencia, su ausencia espiritual.”® El icono es la
figuracion de la imposibilidad de la figuracién. Mondzain
hace un recorrido por la historia del sistema general de
visibilidad, empezando por la guerra entre la iconoclasia y
la iconofilia en la era bizantina.

Segiin la autora, la relacién entre lo visible y lo in-
visible constituye el niicleo de la historia econdmica. De
hecho, la economia es la esfera en la cual las cosas mate-
riales que son visibles, tangibles y usables son interpreta-
das e intercambiadas en términos de abstraccion, es decir,
de dinero y valor.

La sensibilidad ortodoxa estd centrada, principalmen-
te, en la verdad, la interioridad, la intensidad y la pureza,
mientras que la version catélica de 1a religion persigue la
efectividad de la palabra, de la imagen y del gesto.

El mundo cristiano oriental esta dividido entre la ico-
noclasia y la iconodulia en nombre de la verdad. Para los
iconoclastas, se debe rechazar la imagen porque es una

23. Marie-José Mondzain, Image, Icon, Economy: The Byzantine Origins of
the Contemporary Imagination, Stanford, Stanford University Press, 2004.
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mentira; para los icorniddulos, la imagen debe ser asumi-
da como un paso en el camino hacia la experiencia ascética,
como el signo de una ausencia y también como una ayuda
para la mayoria de los fieles.

Pero en el periodo que siguid a la Reforma protestan-
te, la Iglesia catélica ya no pensé en términos de verdad,
sino en términos de persuasion y eficacia. En esto consis-
ti6 la innovacién barroca. La imagen era un artefacto y a un
artefacto no se lo puede juzgar segiin criterios de verdad o
falsedad. Este debe ser juzgado, mas bien, en términos de
eficacia. La eficacia no se limita al problema de la propa-
gacién de la fe, sino que se refiere a la creacién del poder; -
del consenso polltlco Aqui encontramos las bases de 1a j
iconocracia moderna, et poder de las imagenes.

En la Edad Moderna, la imagen invadi6 el espacio urba-
no gracias a las tecnologias de reproduccion, las maquinas -
de impresién, la electricidad y, finalmente, gracias a la si-
mulacién digital. La economia y el especticulo evoluciona-
ron de la mano. ' g

La globalizacién de las imégenes corre en paralelo con
la globalizacion econdmica, y la integracion de la imagen -
en el proceso de valorizacion es simultinea a la subsun-
cién de la creatividad humana y la potencia intelectual -
por la forma general del semiocapital. Podemos, por 1o
tanto, #er la Modernidad como una era iconocratica. ’

CULTURA VISUAL Y GLOBALIZACION

Después de un corto periodo de tiempo de haber estado in~
metsa en uh entorno video-conectivo, la mente humana ha -
adquirido competencias cognitivas tales como la capacidad :
de leer imagenes electrénicas, entender el significado de los
flujos recombinantes de informacidn visual e interactuar con
la maquina conectiva. Sin embargo, los modos de elabora-
cién cultural y psicolégica no se han adaptado tan rapido.
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La reterritorializacién identitaria es, 2 menudo, una
respuesta a la desterritorializacién tecno-imaginaria. Esta
reaccién conduce al surgimiento de patologias maniaco-de-
presivas como el panico, la depresion-y la patologia politica
del fanatismo masivo. Esta es la razén por la cual la visién
de un imperio global pacifico, que prevalecié en los afios -
noventa, fallé. Compartida por pensadores tecno-liberales
como Kevin Kelly y por marxistas radicales como Toni Ne-
gri, esta visién estaba basada en el supuesto de que la
democracia y la implementacion tecnoldgica de la potencia
intelectual del cerebro social estaban a nuestro alcance.

Después del colapso de las empresas punto-com en
abril del afio 2000 y del bombardeo de las Torres Geme-
las en 2001, la guerra pasé a ser el centro del panorama
mundial; aunque la globalizacién no retrocedid, pues ya
habia recodificado tanto el imaginario como el estilo de co-
municacién tecnocognitiva. El imperio desterritorializado
provocod el resurgimiento de una territorialidad agresiva,
pero las jdentidades territoriales solo podian expresarse en
el lenguaje desterritorializado y a través de los medios téc-
nicos desterritorializantes de la red global. Y este lenguaje
es principalmente visual.?*

Segiin McLuhan, la transicién del entorno industrial mo-
derno al electrénico implica que la configuracién impera en la
cultura. A medida que se reemplaza el patrdn secuencial de la
escritura impresa con la configuracién de imagenes, la men-
te social tiende a reemplazar lo critico con una metodologia
de interpretacion mitologica. La evaluacién critica es posible
solo cuando el intercambio de signos es lo suficientemen-
te lento para poder ser examinado secuencialmente por un
lector y cuando el receptor dispone de tiempo para discernir
entre la verdad y la falsedad. Esto es lo que se llama critica.
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La informacién visual, particularmente el flujo elec-
tronico de configuraciones, es demasiado rapido para la
examinacién critica. La mente visual, por lo tanto, tiende
a comprender este flujo a partir de marcos de interpreta-
cién mitoldgicos.

Lo visual (en este contexto) tiene poco que ver con
la representacion. El concepto de cultura visual no re-
fiere a formas representacionales, sino mas bien a un
modo y una velocidad de emanacién y de recepcién de
cualquier tipo de signo. Las palabras y los textos pasan a
formar parte de la cultura visual cuando su exposicién se
acelera tanto que son aprehendidos sintéticamente como
estimulacion visual, méas que decodificados e interpreta-
dos secuencialmente.

El texto escrito no esta desapareciendo bajo los efec-
tos de los medios tecnoldgicos electronicos. Los mensajes
de texto del celular, de hecho, han incrementado enor-
memente la cantidad de texto escrito que circula en la
infoesfera. Pero los mensajes de texto forman parte de lo
visual y demandan procedimientos visuales y configura-
cionales de recepcion e interpretacién. Las técnicas de es-
critura cambian, se vuelven cada vez mas sintéticas, con-
figuracionales, rapidas, acriticas y mitolégicas. Pensemos
en Twitter como ejemplo.

Las imagenes trabajan como activadores de cadenas
cognitivas que trascienden tanto los limites del lenguaje
verbal como los codigos de interpretacién nacionales y
locales. Cuanto mas pueda traducirse a imagenes un con-
tenido cultural, mas ampliamente podrd diseminarse, ya .
que las imagenes son menos dependientes que las palabras
de la territorialidad del idioma nacional.

La configuracion visual ha fomentado la integracién
entre la cultura occidental y la lejana cultura oriental basa-
da en la escritura ideografica. La publicidad, la televisién,
los éxitos de taquilla de Hollywood y Bollywood, mas que
los libros, han sido los responsables de la globalizacion.
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El proceso de globalizacién ocurre en un nivel mucho
mas profundo que en el que se desarrollan los procesos
politicos. El colapso del Imperio soviético no fue un efecto
de persuasién politica, sino, en todo caso, el resultado de
la globalizacion cultural que los medios de comunicacién
electronicos hicieron posible en los afios ochenta.

En su libro La guerra de las z'mcigenes,25 el antropélo-
go Serge Gruzinski se remonta a los origenes del proceso
de globalizacién visual comenzando por el encuentro de
la visualidad precolombina mexicana con el barroco. El
legado visual de los pueblos indigenas, vinculado al uso
de sustancias alucinégenas y a una multifacética imagi-
nacién religiosa, fue dominado y absorbido por la mito-
logia y la imaginacién cristianas. Sin embargo, esto no
eliminé la memoria visual y mitoldgica indigena, sino que
provocé una contaminacién que condujo al reformateo,
a una reconfiguracién de la doctrina catélica en si mis-
ma. El poder sugestivo del imaginario barroco penetrd en
la irﬁaginacién de las poblaciones locales. Los indigenas
reaccionaron a la represién catélica de las imagenes pa-
ganas con manipulaciones, traducciones y asimilaciones
gue tuvieron como resultado el rico imaginario del sincre-
tismo que constituye la cultura popular de gran parte de
América Latina.

En el imaginario no opera el principio de contradic-
cién, y las perspectivas incompatibles pueden coexistir,
como.lo hacen en el inconsciente, segin Freud.
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PARTE 2

EL CUERPO DEL GENERAL INTELLECT

¢Cudl es la historia de la relacién entre la potencia
tecno-cientifica y el cuerpo social y, particularmente,
cudl es la genealogia del capitalismo financiero desde
el punto de vista del lenguaje y de la evolucion técni-
ca de la produccidn? Segtin Marx, la expresion general
intellect hace referencia al desarrollo del conocimiento
técnico y cientifico como fuerza-productiva. “El de-
sarrollo del capital fijo revela hasta qué punto el co-
nocimiento social general se ha convertido en fuerza
productiva inmediata, y, por lo tanto, hasta qué punto
las condiciones del proceso de la vida social misma
han entrado bajo los controles del general intellect y
han sido remodeladas conforme a este”, A medida que
el general intellect se desarrolla como una fuerza pro-
ductiva, es capturado por la maquina abstracta de la
semiovalorizacién y es separado de su cuerpo social y
afectivo. Esta captura del general intellect y el some-
timiento del conocimiento a la légica de la economia
basada en las ganancias son caracteristicas distintivas
del semiocapitalismo.

Los trabajadores cognitivos, el cognitariado, su-
fren una nueva forma de alienacién, provocada por la
separacion de la actividad virtual de su existencia y
comunicacion corporal.

La recomposicién del general intellect como una
fuerza social y politica solo es posible cuando la po-
tencia intelectual del trabajo se redine con el cuerpo
afectivo de los trabajadores cognitivos. Por consi-
guiente, este proceso de recomposicién del trabajo
cognitivo pasa, simultineamente, por el lenguaje y
por el cuerpo.

<>
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PROFECIA, INMINENCIA, POSIBILIDAD

Si intentamos cartografiar una fenomenologia del pano-
rama estético contemporaneo, notaremos que impera una
imaginacién profética oscura. La profecia no es una pre-
dicciébn abstracta del futuro, sino que tiene que ver con
la inminencia.

La inminencia es aquello que el presente deja ver so-
bre el futuro, el horizonte desde el cual el presente revela
una posibilidad en ciernes. La inminencia es inmanente,
estd inscripta en el presente. No hay trascendencia en-
vuelta en ella. Toda evolucion posible ya esta aqui. Pero
las posibilidades son muchas y diferentes.

La inmanencia es la cualidad de estar dentro del pro-
ceso. Es la inherencia de una cosa en la otra. El futuro
estd inscripto en la presente estructura del mundo como
un abanico de posibilidades, como una tendencia que
podemos imaginar, sentir y percibir aunque no podamos
verla claramente. La profecia es, de hecho, una suerte de
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premonicién, un sentido vibratorio de la intuiciéon que nos
permite sentir el futuro como una tendencia. El actual es-
tado del mundo puede ser descripto como la concurrencia
vibratoria de muchas posibilidades. ;Cémo nace el evento
a partir de las vibraciones caéticas? ;Por qué, entre todas
las opciones de desarrollo, prevalece solo una?

La relacién entre los estados del mundo, entre el ahora
y el mafiana, el presente y el futuro no es una relacién
de necesidad. El presente no contiene al futuro como un
desarrollo lineal. El surgimiento de una forma entre las
muchas posibles es el efecto provisional e inestable de
una polarizacién, es la fijacién de un patron. En el campo
social, la emergencia de una forma es el efecto de una
reduccion en la aleatoriedad de la subjetividad.

La sensibilidad estética consiste en una sintonizacién
dentro de la pluralidad vibratoria de posibilidades y en la
deteccién de una inclinacién factible en términos de su
evolucidn. El acto poético es la insinuacién profética del
clinamen," del punto de precipitacién y fijacién del movi-
miento vibratorio de los eventos posibles.

En la produccién estética contemporanea resulta facil
detectar signos de un Zeitgeist oscuro. El Zeitgeist, el espi-
ritu del tiempo, involucra una percepcién de la inminencia.

En la fenomenologia estética de nuestro tiempo se ha-
lla ampliamente en juego una imaginaciéon apocaliptica.
El arte, la poesia, la literatura, la misica y el cine dibujan
un paisaje de oscuridad inminente: involucién social, de-
cadencia fisica y neurototalitarismo.

1. La teoria del clinamen de Epicuro defiende la idea de que, en determina-
dos momentos de sus trayectorias, los atomos sufren inclinaciones imprevis-
tas y espontaneas. Esta teoria fisica le sirvié a Epicuro para deshacerse de la
idea aristotélica del motor inmévil como causa primera de todo movimiento,
y asi defender el libre albedrio como fundamento de toda accién ética. Estas
ideas fueron recuperadas por Althusser en el Ubro Para un materialismo
aleatorio, Madrid, Arena Libros, 2002. [N. de la T.]
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Toda profecia es en algiin punto una profecia auto-
rrealizada, porque ellas predisponen a la imaginacién so-
cial a esperar una determinada evolucién y configuran la
percepcidn comin de tal modo que aquello que esencial-
mente era una prevision se convierte en sentido comiin.

El panorama artistico del nuevo siglo parece estar
repleto de un imaginario distépico, de descripciones de-
presivas del presente y de escenarios aterradores sobre
el futuro inminente. Con esto me refiero a los éxitos de
taquilla como Los juegos del hambre, pero también al tra-
bajo de sofisticados cineastas, como el coreano Kim Ki-
duk (Hierro 3, Piedad) y el chino Jia Zhangke (Naturaleza
muerta, Un togue de violencia); y también a novelas como
El circulo de Dave Eggers o Las correcciones de Jonathan
Franzen. Una conciencia cinica parece brotar de la imagi-
nacién contemporanea, seilalando la aceptacién resignada
de la inevitable miseria de la vida precaria.

Sin embargo, el acto poético también puede ser la ex-
perimentacion estética de un cambio en la semiotizacién
del mundo. Este puede transformar el algoritmo sensitivo
gue percibe y proyecta el mundo. La narracién y la poesia
exhiben formas de accién y de aventura que pueden ser
recreadas en la vida. Ellas son una mitopoiesis, la creacion
de mitologias que reconfiguran las expectativas.

La profecia es la enunciacién de una tendencia per-
cibida en cuanto movimiento del entorno hacia una de-
terminada direccién. La complejidad vibratoria del mundo
puede ser interpretada en términos de posibilidades coe-
xistentes, conflictivas e interactivas. Una tendencia es la
alternativa que parece prevalecer en un determinado mo-
mento del proceso vibratorio y que conduce a un evento,
a la proxima geografia posible.

El acto poético puede ser concebido como un disipa-
dor del pesimismo, como una ingenieria semibtica des-
tinada a hacer desaparecer la profecia autocumplida de
la depresidn.

EXCESO
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LA POESIA COMO EXCESO

¢Por qué los seres humanos abordan las palabras, los so-
nidos y los signos visuales poéticamente? ;Por qué se
desplazan del nivel de la semiosis? ;Por qué sustraen los
signos del marco de intercambio establecido?

Hélderlin responde a esta pregunta en su tardio
poema “En el amable azul”:

Lleno de méritos, sin embargo poéticamente, habita
el hombre esta tierra.”

Heidegger y otros filosofos han discutido el texto de
Hélderlin a su manera. Mi intencién aqui es encontrar
una dimension del acto poético que pueda ser vista, en
palabras de este poeta aleman, como opuesta a los méri-
tos del hombre.

;Qué es el mérito? Yo diria que el mérito es la cuahdad
de ser valioso, o merecedor de reconocimiento o recompen-
sa, la cualidad de satisfacer la medida (convencional) que
concierne al valor (convencional) de los individuos en su
interaccién de unos con otros en la escena social. 3

Los seres sociales estan, mas o menos, llenos de mé-
ritos. Ellos merecen reconocimiento cuando intercambian
palabras y acciones de una manera meritoria, y reciben
una especie de pago moral que es el mutuo entendimiento
y la confirmacién de su lugar dentro del teatro del inter-
cambio social. \

Pero el mérito, el pago moral y el reconocimiento per-
tenecen a la esfera de lo convencional. Cuando los humanos
intercambian palabras en el espacio social, presuponen que
sus palabras poseen un significado establecido y producen

2. Citado en Martin Heidegger, Conferencias y articulos, Baxcelona, Serbal,
1994, p. 169.
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un efecto predecible. Sin embargo, podemos hacer cosas
con las palabras que rompen la relacion establecida entre
significante y significado y abrir nuevas posibilidades de
interpretacién, nuevos horizontes de significado.

En las filtimas lineas del poema, Holderlin escribe:

;Hay en la tierra una medida? No hay
nirlguna.3

La medida es una convencidén, un acuerdo intersubje-
tivo que funciona como condicién del mérito o reconoci-
miento social. La poesia es el exceso que rompe el limite
y escapa a la mesura. '

La ambigiiedad del lenguaje poético es, de hecho, un
efecto de superinclusividad semantica. Como el esquizo-
frénico, el poeta no respeta los limites convencionales en
la relacién entre significante y significado, y revela el ca-
racter inagotable del proceso de atribucién de significado.

El exceso es la condicién de esta revelacion.

El mundo es el efecto de un proceso de organizacién
semidtica de la materia prelingiiistica. El lenguaje orga-
niza el tiempo, el espacio y la materia de tal manera que
se vuelven reconocibles para la conciencia humana. Este
proceso de emanacién semidtica no es algo dade natu-
ralmente, es mas bien una perpetua reorganizacion, una
continua reformulacién del entorno. La poesia se puede
definir como la experiencia de esa reorganizacién y re-
combinacion de patrones con las proyecciones del mundo.

El intento de definicién que acabo de realizar es arbi-
trario e ilicito, porque la pregunta “;qué es la poesia?” no
puede ser respondida. No puedo decir lo que es 1a poesia,
porque de hecho, 1a poesia no es nada. Solo podemos in-
tentar decir lo que la poesia hace.

- 163 -
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El acto de componer signos, ya sean visuales, lingiiisti-
cos, musicales, etc., puede revelar un espacio de significado
que no existe en la naturaleza y que no esté basado en una
convencion social.

El acto poético es la emanacién de un flujo semibtico que
arroja una luz de significado no convencional en el mundo
existente. Es un exceso semi6tico que se insinda mas alld de
los limites del significado convencional. Simultaneamente,
revela una posible esfera de la experiencia que no ha sido
previamente experimentada, a saber, lo “experienciable”. El
acto poético actiia en el limite entre el consciente y el in-
consciente, de tal manera que este limite se desplaza y partes
del paisaje inconsciente (el Ausland interior, el intimo pais
extranjero) se iluminan o distorsionan y se re-significan.

Dicho esto, no he dicho nada, casi nada o muy poco.
La poesia es el acto de lenguaje que no puede ser definido,
ya que de-finir significa poner limites. La poesia es, preci-
samente, el exceso mas alla de los limites del lenguaje, que
son los limites del mundo. No podemos definir la poesia ni
los actos poéticos. Solo una fenomenologia de los eventos
poéticos puede darnos un mapa de sus posibilidades.

EL MUNDO Y EL MANTRA

La produccién semidtica se da entre los polos de representa-
cion e inmersion. El signo puede actuar como una re-presen-
tacion de la realidad o como un activador de cadenas asociati-
vas y un estimulador de la sensibilidad. En el primer caso, el
artista es activo y aquellos que lo rodean son tan solo espec-
tadores. En el sequndo caso, el arte es la fuente nootropica®

4. Los nootrdpicos son farmacos que funcionan como estimulantes cogni-
tivos y potenciadores de la memoria que elevan las capacidades cerebrales.
[N.delaT.]
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de estimulacién mental, que act@ia directamente en la percep-
cion, la cognicién y el comportamiento. El artista actiia como
el chaman que conoce las reglas del ritual y el efecto (tanto
organico como semidtico) de la sustancia capaz de desencade-
nar un proceso psicodélico de estimulacién mental.

En la musica, el ser envolvente es una de sus carac-
teristicas intrinsecas. La musica no significa. En cambio,
actila para estimular e inmediatamente modificar estados
mentales sin la mediacién de la significacién. Fue por esta
1azdén que el simbolismo enfatizd el efecto envolvente de
las palabras, su materia sonora y su sensualidad auditi-
va. La musicalidad es sumamente importante en la poesia
porque la potencia evocadora de las vibraciones musicales
actla de forma directa en la mente. En la accién musicat,
significante y significado no estan separados, y la misica
provoca efectos de estimulacién a-significante envolvente.
“La poesia estd mas alla de la prosa, porque su ritmo crea
una unidad superior que rompe las cadenas que sujetan al
espiritu. Pero la misica es alin mas sutil que la poesia, en
tanto que nos hace trascender el sentido de las palabras y
nos coloca en un estado de receptividad intuitiva”.’

Alexander Blok, el poeta simbolista que fue tan im-
portante en el panorama literario ruso en las primeras
décadas del siglo pasado, escribe: “La musica es la mas
perfecta de las artes, principalmente porque expresa y re-
fleja, en toda su magnitud, el disefio del Gran Arquitecto.
[...] La musica crea al mundo y es el cuerpo espiritual de
este, pensamiento fluido [...] la poesia, yendo mas alla
de sus limites, probablemente, se ahogaria en la masica”.®
La misica es la ritualizacién del ruido. Es un ritual sin
significado. René Daumal, al hablar de la misica hinda

5. Lama Anagarika Govinda, Fundamentos de la mistica tibetana, Editor
Titivillus, 1956, p. 17.
6. Del diario de Alexander Blok, 29 de junio, 1909.
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en su libro Bharata, comienza por la distincién entre mot
[palabra] y parole [habla]. La parole est plus réel que les
mots [El habla es mas real que las palabras].

Parole en este contexto es la palabra no denotativa,
la estimulacién sensible que difiere de la palabra como
denotacién, mot. La diferencia entre estos dos términos
franceses, segin Ferdinand de Saussure, es la diferencia
que existe entre la materialidad sonora y la significacién
denotativa. En parole, resuena la singularidad de la voz.
La misica occidental ha internalizado la regla de la suce-
sién sonora bajo la forma de la melodia, en la construc-
cion del contrappunto y la notacién convencional. Esta
formalizacién tiende a separar la misica de la singularidad
de la voz en cuanto evento, es decir, en tanto situacién
irrepetible en el tiempo.

La musica hindd ha resuelto su relaciéon con la melo-
dia de un modo peculiar. La individualidad de los misicos
occidentales se hace evidente en la creacidn de una suce-
sion melddica original, mientras que los musicos hinddes
se mantienen fieles a las reglas y las secuencias melddicas
establecidas desde tiempos inmemoriales, ya que una tra-
dicién antigua ha limitado el espectro de temas musicales
disponibles. Entonces, dado que su estructura melddica se
halla minuciosamente detallada, la musica 1raga17 se centra
en las vibraciones singulares del intérprete. La interpreta-
cién no es una reactualizacién de una partitura musical,
como lo es para los musicos occidentales, sino la singulari-
zacién de una melodia tradicional.

Raghava R. Menon escribe: “Una tradicién basada en la
notacién no tendria ninguna utilidad en la transmisién per-
sonal del estilo del gurfl, ya que en ella existe una medida

7. Modos melddicos de la misica hindd clasica que establece principios de
composicién e improvisacién basados en una coleccién de notas dadas y
patrones ritmicos. [N. de la T.]
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externa y mecanica del sonido musical, cuyas caracteristicas
personales son menores y apenas interesantes. Las notas es-
tandarizan la misica; Swara la libera. Es en esta liberacién
donde reside el secreto del gurii y su vital conexion con
la preservacién del interior en llamas del arte”.? La perfor-
mance de los musicos es un evento singular e irrepetible.
La misica es la ritualizacion del sonido y del silencio, que
construye caminos ritmicos y constelaciones sonoras a fra-
vés del infinito ruido del universo.

Félix Guattari habla del ritornello, un ritmo singular a-sig-
nificante que ayuda a determinar la orientacién en el mundo.’

Segln el critico musical italiano Salvatore Sciarrino,
el romanticismo europeo hizo que la miisica pasara de ser
una maquina basada en el tiempo a una maquina basada
en el espacio. La misica tradicional fluye de principio a
fin como un rio tranquilo, mientras que la sinfonia clasica
es una construccién espacial. La misica sinfénica obedece
a reglas estrictas, a patrones que contienen el curso natu-
ral de su rio. Beethoven constituye el punto de inflexién
entre la misica como un flujo y la misica como una for-
ma altamente estructurada. De acuerdo con el analisis de
Sciarrino, la mtsica ha pasado de ser predominantemente
aclistica y temporal a ser visual y espacial.

Segiin el psicoanalisis, escribe Mircea Eliade en su li-
bro Imdgenes y simbolos, “los dramas del mundo moderno
proceden del profundo desequilibrio de la psique -tanto
de la vida individual como de la colectiva- provocado, en
gran parte, por la creciente esterilizacion de la imagina-

| . . . ., . e e
cion”.”® Eliade afirma que la estandarizacion lingtiistica

8. Raghava Menon, Indian Classic Music: An Initiation, Dethi, Vision
Books, 1997, p. 58.

9. Félix Guattari, The Machinic Unconscious: Essays in Schizoanalysis, Los
Angeles, Semiotext(e), 2001.

10. Mircea Eliade, Imdgenes y simbolos, Barcelona, Planeta-DeAgostini,
1994, p. 20.
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estd vinculada a la reduccion del lenguaje a una mera he-
rramienta de intercambio. Las palabras de Eliade hacen
eco de las de Anagarika Govinda:

En la era de la radio y de los periddicos, cuando las palabras -di-
chas o escritas- se proyectan a millones por el mundo entero, el
valor del vocablo ha descendido tanto que es dificil darle al hom-
bre de hoy una idea -siquiera sea lejana- de la actitud tremenda-
mente respetuosa que el hombre de otros tiempos mas espirituali-
zados v las civilizaciones religiosas observaban frente a la palabra,

portadora de la tradicién sagrada y encarnacién del espiritu.11

La superproduccion semiética y la reduccién de los
signos a meras herramientas de intercambio menoscaban
la riqueza evocativa de la palabra, aunque, en opinién
de Eliade, los simbolos nunca desaparecen de la profunda
esfera psicoldgica de los seres humanos.

Como escribi6 Viktor Shklovski en su Teoria de la pro-
sa, la literatura tiene la capacidad de reactivar el poder
vital de las palabras desgastadas por su uso cotidiano y de
retornarlas a su original potencia epifanica. ,

De un modo similar, las sustancias psicodélicas tienen
el poder de renovar la percepcion, es decir, las experien-
cias visuales y auditivas como asi también las experiencias
intimas, que han perdido su autenticidad y frescura por-
que al repetirse tanto han devenido banales. Las drogas
psicodélicas le permiten a la mente evocar visiones corre-
lativas a ilusiones perceptuales. De hecho, la ilusién es
simplemente la recombinacioén neuronal de los engramas12
perceptuales, es decir, de los fragmentos de experiencias

11. Lama Anagarika Govinda, Fundamentos de la mistica tibetana, ob.
cit., p. 14.

12. Engramas se les llama a las estructuras de interconexién neuronal
estables. [N. de la T.]
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pasadas que han sido memorizados. Esta recombinacién
toma la forma de una epifania. La epifania, del griego
epiphdneia, significa aparicion, manifestaciéon sensible
de una realidad evocada. En esta, el significado aparece
de un modo perceptible, tangible, visible y audible, v las
palabras ya no son meros indicadores denotativos, sino
activadores de una cadena de reacciones sensoriales.

Anagarika Govinda distingue entre las palabras hin-
dites shabda y mantra. Shabda se refiere a la palabra ordi-
naria, usada para denotar objetos y conceptos en el inter-
cambio normal de significados operacionales. El mantra,
por el contrario, genera la creacién de imagenes mentales
y significados sensibles.

En la palabra mantra se encuentra la raiz man- (pensar: de ahi
el griego menos y el latin mens) unida a la particula -tra-, que
forma parte de las palabras que designan los ttiles. Asi sucede
con mantra: es un util para pensar, una herramienta que permite
aprehender una imagen mental. Por su resonancia, llama a la
inmediata realizacién de su contenido. El mantra es potencia y
no simple opinién que el espiritu podria contradecir ¢ incluso
eludir. Lo que designa el mantra es asi, estd aqui, se realiza.
Aqui -y en ninguna otra parte como aqui- las palabras son actos

s . L, 13
cuya realizacién es inmediata.

El mantra es una emisién vocal que tiene el poder de
crear estados mentales con significado no convencional.
La poesia moderna, desde finales de siglo xix, ha sido un
esfuerzo consciente por emancipar la palabra de su fun-
cion denotativa, pretendiendo enfatizar el valor epifanico
y envolvente de la palabra como mantra. Al revivir el poder
evocativo de la palabra, el simbolismo generd una nueva

13. Heinrich Zimmey, La India Eterna, citado en Lama Anagarika Govinda,
ob. cit., p. 14.
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sensibilidad, que, paradéjicamente, anticipé tanto la vir-
tualizacién técnica de los medios de comunicacién como
la reactivacién del lenguaje corporal singular. :

Quisiera enfatizar esta ambivalencia del simbolismo:
Los poetas simbolistas eliminaron la dependencia de 1a pa-
labra de su referente y, al mismo tiempo, celebraron la
vibracién corporal que nace de ella.

Con qué fin la maravilla de transponer un hecho de la naturaleza
én su casi desaparicién vibratoria, segin la representacién de la..
palabra, entretahto, si no es para que emane, sin la molestia de
4| una proxima o concreta llamada, la nocién pura.

Digo: juna flor! y, fuera del olvido en que mi voz relega todo;
contorno, en tanto que algo distinto de los consabidos calices,
asciende musicalmente, idea también y suave, la ausente de to-:

14
dos los ramos.

El simbolismo abrié un nuevo espacio para la praxis
poética. El acceso a este espacio se hizo posible al eman-
cipar la palabra de su tarea referencial.

La poesia es el lenguaje que, como se ha dicho, excede
el intercambio. Es el infinito retorno de la hermenéutica y
la reactivacion del cuerpo sensual del lenguaje. Con poe-
sia, me refiero a la poesia como un exceso del lenguaje;
un recurso oculto que nos permite desplazarnos hacia su:
dimension sugestiva.

La emancipacién del referente efectuada por el simbo
lismo le da un cardcter ambivalente. Por un lado, posibi-
lita la experimentacién en el espacio semibético, y de este
modo la abstraccién financiera. Por el otro, actfia como un:
mantra, es decir, como una reactivacién del cuerpo sensos
rial que late en el lenguaje.

14. Stéphane Mallarmé, Divagaciones. Seguido de prosa diversa/correspon-
dencia, Lima, Pontificia Universidad Catélica del Perd, 1998, p. 223.
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La palabra simbolista quiso liberarse del referente,
abriendo la via a los procesos de evocacién; pero, al mismo
tiempo, quiso actuar como vibracién corporal para reacti-
var el vinculo sensual que une sonido y significado: la voz,
el punto de conjuncion entre la carne y el significado.’®

LA EMANCIPACION DEL SIGNO

Quisiera investigar aqui la genealogia del semiocapitalis-
mo y, particularmente, del capitalismo financiero, desde
el punto de vista de la sensibilidad lingiiistica y sus trans-
formaciones. El simbolismo fue un experimento que buscd
emancipar al signo poético de su referente, atribuyéndole
al mismo tiempo un poder evocativo. La palabra simbolis-
ta no se caracterizaba por la representacién de un objeto,
sino. por la evocacion de un efecto de significacién.

Lo que me interesa es 1a analogia que existe entre la
revolucién simbolista en la esfera del lenguaje y la revo-
lucién que las finanzas e Internet trajeron a la esfera de
la economia.

El dinero y el lenguaje tienen algo en coman: no son
nada y mueven todo. No son mas que simbolos, conven-
ciones, flatus vocis, pero tienen el poder de persuadir a
la gente para que actiie, trabaje y transforme las cosas
fisicas. “El dinero hace que sucedan las cosas. Es la fuente
de la accién en el mundo y quizas el inico poder en el que
invertimos”.'® En el capitulo catorce de Comprender los
medios de comunicacién, “El dinero: tarjeta de crédito del
pobre”, McLuhan escribe:
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15. Giorgio Agamben, El lenguaje y la muerte. Un seminario sobre el lugar
de la negatividad, Valencia, Pre-Textos, 2008 (1982).

16. Robert Sordello, Money and the Soul of the World, Dallas, Texas, The
Pegasus Foundation, 1983, pp. 1y 2.
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“El dinero habla” porgue es una metéfora, una transferencia, un
puente. Como las palabras y el lenguaje, el dinero es un almacén
de trabajo, conocimientos y experiencia alcanzados en comin.
No obstante, el dinero también es una tecnologia especializada
como la escritura; y, como la escritura, intensifica el aspecto
visual del discurso y del orden; y, asi como el reloj separa visual-
mente el tiempo del espacio, el dinero diferencia el trabajo de
las demas funciones sociales. Incluso hoy en dia, el dinero es un
lenguaje en que se traduce el trabajo del granjero en el trabajo
del barbero, médico, ingeniero o fontanero. Como extensa me-
tafora social, puente o traductor, el dinero -como la escritura-
acelera los intercambios y estrecha los lazos de interdependencia

. Y
en cualquier comunidad.

Marx hablé del dinero como un equivalente general,
como el traductor de cualquier cosa a cualquier otra cosa.
Esto era correcto, y auin lo es, pero el dinero no es finica-
mente un significante cuyo significado es infinitamente
diverso. El dinero es también un motor, un movilizador,
una fuente de energia que trasciende la referencialidad y
la mensurabilidad.

El capitalismo financiero se basa en autonomizar las
dinamicas del dinero y la produccién del valor de la mani-
pulacion fisica de las cosas y de la interaccion fisica entre
las personas. En esto reside la analogia entre la historia
de la poesia como un laboratorio semiético y la historia de
la economia tardo-moderna en su transicién del capitalis-
mo industrial al semiocapitalismo.

Jean Baudrillard propuso una semiologia general de la
simulacién basada en la premisa del fin de la referencialidad
tanto en la economia como en el campo lingiiistico. En El es-
pejo de la produccion, escribe: “[...] la necesidad, el valor de

17. Marshall McLuhan, Comprender los medios de comunicacién. Las exten-
siones del ser humano, Barcelona, Paidds, 2009, pp. 165 y 166.
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uso, el referente, ‘no existen”: no son sino conceptos produ-
cidos y proyectados en una dimension genérica por el propio
desarrollo del sistema del valor de cambio”.'® El proceso de
autonomizacién del dinero, que es la principal caracteristica
del capitalismo financiero, puede inscribirse en el marco ge-

neral de la emancipacién de la semiosis de la referencialidad.

Hoy en dia, cuando los nuevos vértices de poder se configuran
por la instantdnea interdependencia eléctrica de todos los in-
dividuos del planeta, estd retrocediendo el factor visual en la
organizacién social y en la experiencia personal, y el dinero
deja cada vez mas de ser una forma de almacenar o intercambiar
trabajo y conocimientos. La automatizacion, que es electrénica, i
no representa tanto el trabajo fisico como el saber programado.
A medida que el trabajo es sustituido por el mero movimiento
de informacidn, el dinero como acumulacién de trabajo se funde
con el crédito y las tarjetas de crédito.”

-173 -

La pérdida de materialidad del dinero forma parte del
proceso general de abstraccion, la tendencia global del
capitalismo.

Al volver los pasos sobre la historia del dinero, de |
mercancia intercambiable a dinero representativo, a valor i
estandar, a abstraccién electrénica, McLuhan escribe:

la tecnologia de Gutenberg cred una nueva y extensa repiblica de
las letras y dio lugar a mucha controversia en cuanto a los limites
de los campos de la literatura y de la vida. El dinero signo, basado

en 1a tecnologia de la imprenta, cred nuevas y rapidas dimensio-
nes de crédito incompatibles con la inerte masa del metal precio-
s0 y con el dinero mercancia. Y, sin embargo, todos los esfuerzos

18. Jean Baudrillard, El espejo de la produccién, Barcelona, Gedisa, 2000,
p- 27.
19. Marshall McLuhan, ob. cit., p. 167.
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iban encaminados a que el nuevo y veloz dinero se comportara
como los lentos transportes de metales preciosos. J.M. Keynes
describe esta politica en su Tratado sobre el dinero: “Finalmente,
la larga edad del Dinero Mercancia ha dejado paso a la del Dinero
Signo. El oro ha dejado de ser moneda, tesoro, reivindicacién
tangible de riqueza, cuyo valor no puede escurrirse, siempre que
su posesor individual se aferre a la sustancia en si. Se ha conver-
tido en algo mucho mas abstracto, un simple patrén de valor; y

solo conserva su categoria nominal porgue de vez en cuando se
20

1o pasan entre si un pequefio grupo de Bancos Centrales [...]

La teoria marxista del valor se basd en el concepto de
trabajo abstracto. Dado que este era la fuente y la medida
del valor, el trabajo debia cortar su relacién con la utili-
dad concreta de su actividad y de su producto. La utilidad
concreta no importaba desde el punto de vista de la valo-
rizacién. El proceso de abstraccidén, base de la captura ca-
pitalista o subsuncion del trabajo, implicaba la abstraccién
de la necesidad de los productos concretos: se bhorraba el
referente. Baudrillard habla, en los mismas términos, de la
relacion entre significado y lenguaje:

A las maquinas industriales correspondian las maquinas de la
conciencia, racionales, referenciales, funcionales, histéricas. A
las maquinas aleatorias del cddigo corresponden las maquinas
aleatorias del inconsciente, irreferenciales, transferenciales, in-
determinadas, flotantes.

Toda la estrategia del sistema radica en esta hiperrealidad de los
valores flotantes. Sucede con el inconsciente tanto como con las
monedas o las teorias. El valor reina de acuerdo al orden inasible
de la generaci6n por modelos, segiin el encadenamiento indefini-

. L. 21
do de la simulacion.

20. Marshall McLuhan, ibid, pp. 170 y 171.
21. Jean Baudrillard, El intercambio simbdélico y la muerte, Caracas, Monte
Avila Editores, 1980, p. 7.
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El punto crucial de la critica de Baudrillard es el fin
de la referencialidad y la (in)determinacion del valor. En
la esfera del mercado, las cosas no son consideradas desde
el punto. de vista de su utilidad concreta, sino desde su
intercambiabilidad y su valor de intercambio. De manera
similar, en la esfera de la comunicacién, el lenguaje es
comercializado y valorado como performance. Es la efec-
tividad, v no el valor de verdad, la regla del lenguaje en
la esfera de la comunicacién. Es la pragmatica, y no la
hermenéutica, la metodologia para comprender la comu-
nicacién social, particularmente en la era de los nuevos
medios de comunicacién.

Reconstruyendo el proceso de la perd1da de referenc1a
tanto en la semibtica como en la economia, Baudrillard
habla de la emancipacion del signo:

Una revolucién ha puesto fin a esta economia “clasica” del valor,
una revolucién del valor que, mas alld de su forma mercantil, la

- 175 -

lleva a su forma radical.

Esta revolucién consiste en que los aspectos del valor que se
creian coherentes y eternamente ligados como por una ley na-
tural estan desarticulados, el valor referencial es aniguilado en
provecho del solo juego estructural del valor. La dimension estruc-
tural se autonomiza, excluyendo la dimensién referencial y se
instaura a expensas de la muerte de aquella. {...] todos los signos
se intercambian entre si en lo sucesivo sin cambiarse por algo real
(v no se intercambian bien, no se intercambian perfectamente

P Ll - 22
entre si sino a condicion de no cambiarse ya por algo real).”.

La emancipacién del signo de su funcién referencial
puede ser vista como la tendencia general de la Moderni-
dad tardia, tendencia que impera en la literatura y el arte, ‘
como asi también en la ciencia y la politica.

22. Ibid., pp. 11y 12.
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En el pasaje del realismo romantico al transrealismo
simbolista se abrié un nuevo espacio para la praxis poé-
tica, y la emancipacién de la palabra de su tarea referen-
cial fue la principal puerta de acceso al nuevo laboratorio
semibtico que fue el arte en el siglo de las vanguardias.

La emancipacién del dinero (el signo financiero) de
la produccién industrial de bienes siguié el mismo pro-
cedimiento semiético, de la significacién referencial a la
autorreferencial.

DARK POOLS:*® ABSTRACCION FINANCIERA

En los escritos de Marx, la abstraccién era vista como la
principal tendencia del capitalismo, su efecto general sobre
la actividad humana. Sin embargo, en el proceso de produc-
cién industrial, se debia producir algo til si el capitalista
queria vender su mercancia e incrementar el capital que
habia invertido al comienzo del proceso de produccion. El
valor de uso del producto del trabajador era solo un paso
hacia la cosa real, que era la plusvalia. Asi, al capitalista no
le importaba si su trabajo producia pollos, libros o coches...
A él le importaba solo esto: cuanto valor podia producir su
trabajo en una unidad de tiempo determinada. De todas
maneras, algo 1til debia producirse en el proceso.

Esto ya no es verdad en las presentes condiciones del
capitalismo financiero, ya que el incremento del capital
monetario no necesita pasar por el proceso de produc-
cién de bienes ttiles. El capitalista ya no esta obligado a
invertir dinero en bienes ttiles para adquirir mas dinero
al final del intercambio. La virtualizacién financiera ha

23. Las denominadas dark pools son mercados paralelos que se hallan
fuera del control y la regulacién de los mercados tradicionales, y donde
operan inversores de forma completamente anénima. [N. de la T.]
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hecho posible un nuevo ciclo de valorizacién, el dinero se
puede transformar en mas dinero salteandose la instancia
de la produccién de bienes ttiles.

La virtualizacién financiera es el dltimo paso en la
transicién hacia la forma del semiocapital. En esta esfera,
aparecen dos nuevos niveles de abstraccién, como fruto
del desarrollo de la abstraccion del trabajo sobre la que
escribié Marx.

La abstraccién digital suma una sequnda capa a la
abstraccidn capitalista. La transformacién y la produccién
ya no acontecen en el campo de los cuerpos, de la mani-
pulacién material, sino en el de la pura interaccién auto-
rreferencial entre maquinas informdaticas. La informacién
toma el lugar de las cosas y el cuerpo queda eliminado del
terreno de la comunicacion.

Luego, hay un tercer nivel de abstraccién, que es el
de la abstraccién financiera. Las finanzas (que hace algdn
tiempo solian ser la esfera donde los proyectos productivos
encontraban al capital, y donde el capital podia encontrar
proyectos productivos) se han desvinculado de la necesidad
de la produccién. El proceso de valorizacion del capital, es
decir, aquel que incrementa el dinero invertido, ya no pasa
por la instancia de la produccién del valor de uso o, inclu-
so, por la de la produccién fisica o semidtica de bienes.

Ya en la vieja economia industrial descripta por Marx,
el objetivo de la produccién era la valorizacion del capi- i
tal mediante la extraccién de valor agregado del trabajo. ;
Pero para producir valor atin se requeria que el capitalista
intercambiara cosas itiles, por lo que estaba obligado a
producir automéviles, libros y pan.

Cuando se eliminé el referente y se hizo posible obte-
ner beneficios por la mera circulacién del dinero, la pro-
duccién de automoviles, libros v pan devino superflua. La
acumulacién del valor abstracto se hizo posible gracias al
sometimiento de los seres humanos a la deuda y a la depre-
dacion de los recursos existentes. La destruccion del mundo

-177 -
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real comienza a partir de esta separacién de la valorizacién
y la produccion de las cosas fitiles, y con la autorreplica-
cién del valor en el ambito de las finanzas. La separacion
del valor de un referente conduce a la destruccién del mun-
do existente. Esto es exactamente lo que estd sucediendo
bajo el manto de la llamada crisis financiera, que no es en
absoluto una crisis, sino la transicion hacia el capitalismo
financiero autorreferencial.

En el libro Data Trash [Datos basura], Arthur Kroker y
Michael Weinstein escriben que, en el &mbito de la acele-
racion digital, mas informacion implica menos significado,
porque el significado ralentiza la circulacién de la infor-
macion. En la esfera de la economia digital, mientras mas
rapido circula la informacién, mas rapido se acumula el
valor. Pero el significado lentifica este proceso, ya que ne-
cesita tiempo para ser producido, elaborado y comprendi-
do. Asi, la aceleracion de los flujos de informacién supone
la eliminacién del significado.?

En la esfera de la economia financiera, la aceleracién
en la circulacién y valorizaciéon implica la eliminacién de
la utilidad concreta de los productos, sin importar que
sean materiales o inmateriales, industriales o semibticos.
El proceso de realizacion del capital, es decir, el intercam-
bio de bienes por dinero, evidentemente ralentizaba el
ritmo de la acumulacién monetaria. La tecnologia virtual
ha creado la posibilidad de saltearse este lento pasaje por
los bienes concretos, significativos y fitiles. Esto es lo que
Christian Marazzi llama el “devenir renta de la ganancia”.

Fl incremento de la entidad abstracta que es el dinero
se agiliza con la virtualizacion, y la circulacién virtual del
valor abstracto, que ni siquiera es dinero sino algoritmos
e impulsos electronicos, se ha acelerado hasta tal punto

24, Arthur Kroker y Michael Weinstein, Data Trash: The Theory of the Vir-
tual Class, Nueva York, Saint Martin's Press, 1994.
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que escapa a toda posibilidad de comprension humana v,
obviamente, de control politico.

En su libro Dark Pool, el periodista Scott Patterson
escribe sobre la aceleracion extrema de la tecnologia fi-
nanciera. El libro relata como los operadores robot se han
apropiado de los mercados globales. Patterson habla de
“la guerra de los algoritmos” para referirse a la manera
en la que los cables de fibra dptica conectan los merca-
dos financieros a velocidades cada vez mas rapidas, y al
hecho de que estos cables estian siendo ahora sustituidos
por estaciones de ondas incluso mas veloces que ejecutan
intercambios financieros de alta velocidad. En el pasado,
el intercambio econdmico solia ocurrir en un lugar fisico
donde se reunia la gente para comprar o para vender, con
la esperanza de obtener el mejor precio.

En los dltimos veinte afios, las computadoras, los in-
tercambios electromicos, las dark pools, las Ordenes re-
lampago, los intercambios miltiples, las plataformas de
negociacion alternativas, los agentes de acceso directo,
los derivados del Mercado Extrabursatil y los corredores de
alta frecuencia han cambiado completamente el panorama
financiero y, en particular, la relacién entre los operadores
humanos y los automatismos algoritmicos autodirigidos.
Patterson predice que continuara la tendencia de alta fre-
cuencia. Cuanto mas se remueve la referencia a las cosas
fisicas, a los recursos materiales y al cuerpo, tanto mas
se puede acelerar la circulacion de los flujos financieros.

En griego parthenos significa “virgen”. Jesucristo fue
creado por parthenogenesis. La Virgen Maria dio a luz a su
hijo sin ningdn tipo de relacién con la realidad del sexo.
De modo similar, la economia financiera, como el arte con-
ceptual, es un proceso partenogenético. La momnetariza-
cién y financiarizacién de la economia representan una
transformacién partenogenética de la creacién del valor.
El valor ya no emerge de una relacion fisica entre el tra-
bajo y las cosas, sino de la infinita autorreplicacion de los
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intercambios virtuales de nada con nada, cuyo resultado
es mas dinero.

- La abstraccién dlg1tal virtualiza el acto fisico del en-
cuentro y la manipulacién de las cosas. Estos nuevos ni-
veles de abstraccién no solo conciernen al proceso laboral,
sino que tienden a abarcar todos los espacios de la vida
social. La digitalizacién y la financiarizacién estan trans-
formando el tejido mismo del cuerpo social e induciendo
mutaciones en él.

EN EL REINO DE LOS VALORES FLOTANTES

La teoria estructural de Chomsky se basa en la idea de que
los signos lingiiisticos pueden intercambiarse gracias a un
banco de estructuras compartidas, es decir, gracias a com-
petencias cognitivas comunes que hacen posible el inter-
cambio. El lenguaje, del mismo modo que el dinero, es un
equivalente general, un traductor universal de diferentes
bienes. Podemos intercambiar cualquier cosa con el dinero;
podemos intercambiar cualquier cosa con las palabras.

Pero el dinero también es una herramienta para forzar
a las personas a hacer algo y, en la esfera del capitalis-
mo financiero, es cada vez mds un acto pragmatico de
autoexpansién. La presente configuracién del panorama
econdmico enfatiza este aspecto del dinero, haciendo hin-
capié en su caracteristica de herramienta pragmatica para
obligar a la gente a aceptar cualquier tipo de trabajo, a
ser sumisa, a sufrir explotacion, humillacién y violencia.

En el dmbito del capitalismo financiero, el dinero rio
es tanto un indicador como un factor de movilizacién. Ob-
servemos la realidad de la deuda, los horribles efectos de
sumision, empobrecimiento y explotacidon que esta provo-
cando en el cuerpo social. La deuda es un arma contra la
autonomia social, una transformacién del dinero en una
herramienta de extorsién. Desde que los fanaticos neo-
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liberales destruyeron la educacién piblica y los costos
de las escuelas privadas se han incrementado de forma
exorbitante, los jovenes se ven forzados a pedir dinero
prestado -para poder pagar su educacién. Tan pronto como
se gradian -de la universidad deben comenzar a pagar sus
deudas y se ven obligados a aceptar cualquier tipo de tra-
bajo precario y a sufrir todo tipo de extorsiones.

El dinero, que supuestamente:era la medida del va-
lor, se ha convertido en una herramienta de sometimiento
psiquico y social. Una deuda metafisica une al dinero, el
lenguaje y la culpa. La deuda es culpa, y en cuanto cul-
pa, entra en el dominio del inconsciente y configura el
lenguaje de acuerdo con estructuras de poder y sumision.

El efecto pragmatico del lenguaje financiero se crista-
liza en una estructura lingiiistica que todos estamos obli-
gados & compartir. Para poder entendernos unos con otros,
debemos ir al banco de la traduccién universal, pues el
entendimiento estd basado en un estindar comiin, en una
medida convencional que se halla depositada en este ban-
co. Y el traductor es, al mismo tiempo, el fabricante del sig-
nificado y el dueiio de la relacién entre vida y significado.

Guattari rompe con esta idea del intercambioc uni-
versal de significantes estructurales y abre el campo de
visién ‘hacia un panorama diferente. Para él, el lenguaje
es esencialmente la pragmatica de la comunicacién, la
creacién de significados que no existian antes del acto
de comunicacién. Quisiera destacar aqui la analogia entre
este tipo de pragmatica de la comunicacién y la creacién
financiera del valor a partir de la nada, a partir del puro
intercambio y la activacién virtual. En Linconscient ma-
chinique [El inconsciente maquinico], Guattari habla del
ritornello para definir la relacién entre una singularidad
y el cosmos. El lenguaje es la creacién de ritornellos sin-
gulares gue se concatenan con el cosmos en la medida
en que se hallan cristalizados por estructuras de poder y
automatismos cognitivos.
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L'inconscient machinique fue un intento de deshacerse
de la idea chomskiana de que el lenguaje estd gobernado
por estructuras de la mente universal. No hay mente uni-
versal, no hay estructuras universales del lenguaje, solo
hay signos a-significantes que producen significado gra-
cias a la concatenacién con otros signos a-significantes.
El significado no es inherente a una gramatica de la mente
universal, sino a la relacién de deslizamiento entre una
voz, un oyente y un contexto. El significado es intencion,
acuerdo, conflicto y deseo.

Cuando entramos en el flujo de la comunicacién, no
estamos interpretando signos en relacién con una estruc-
tura, estamos produciendo, y no existe ninguna estructu-
ra antes del acto de concatenacién. El lenguaje es el pro-
ducto de la actividad lingiiistica y esta es una variacién
constante de las expectativas de significado existentes.

Arthur Rimbaud fue el primero en hablar de la desre-
gulacién al declarar el desarreglo de todos los sentidos (le
déréglement de tous les sens).?® Los impresionistas manifes-
taron que no querian mostrar la cosa; sino su impresion. Los
simbolistas invitaron a los lectores a olvidarse del referente.
La poesia simbolista queria ser evocacion. Al romper la rela-
cién fija entre el referente, la interpretacion y la estructura,
la poesia simbolista reinvent6 la relacién entre las palabras
y las cosas. No mas representacién, sino evocacion, desterri-
torializacion del significado, epifania y simulacro.

Este proceso de desreferencializacién del lenguaje (la
emancipacién del signo lingiiistico de su referente), que
ha sido la marca de la experimentacién poética y artistica
con el lenguaje durante el siglo xx, presenta una intere-
sante similitud con la transformacién de la relacién entre
economia e intercambio monetario.

25. Arthur Rimbaud, “Carta a Georges Izambard de mayo de 1871”, en Pro-
meto ser bueno: cartas completas, Barcelona, Barril & Barral, 2009, p. 22.
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" EL“15 de agosto de 1971, el presidente Nixon anuncié
cambios dramaticos en la politica econémica. Concreta-
mente, dio fin al sistema monetario internacional de Bre-
tton Woods. El sistema de Bretton Woods, creado a finales
de la Sequnda Guerra Mundial, establecia tasas de cambio
fijas con el délar norteamericano como moneda de referen-
cia, pero también el oro cumplia un rol al estar vinculado
al délar a 35 la onza. El sistema comenzd a flaquear en los
afios sesenta debido a una excesiva fuga de délares fuera
de los Estados Unidos, y que debian absorber los bancos
centrales extranjeros. Todo esto tuvo un final unilateral
con la decisién de Nixon. Luego de un breve intento por
crear un sistema distinto de tasa de cambio fijo, el mundo
pasé a las tasas de cambio flexibles.

La decisién de Nixon puede ser vista como un acto de
desreferencializacién en el reino de la economia moneta-
ria. Al romper el Acuerdo de Bretton Woods, el presidente
estadounidense declaré que el ddlar no tenia ningan refe-
rente y que su valor se decidia por un acto del lenguaje.
Esto fue el comienzo de un largo proceso de “financiari-
zacién” de la economia, basado en la emancipacién de la
dindmica financiera de cualquier estiandar convencional
o de cualquier realidad econdémica. La ofensiva neoliberal
comenzd en ese preciso momento, cuando se decidié arbi-
trariamente el valor del délar fuera de todo estandar con-
vencional. Para la escuela neoliberal de los.Chicago Boys,
el dinero crea la realidad, tanto como las palabras habian
creado la realidad para los poetas simbolistas.

Asi comenz6 la replicacién hipertrofica de la.deuda.
La economia financiera ya no se ocupd de producir cosas,
sino mas bien de evocar el mundo a través de la circula-
¢ion del dinero.

Algunos afios después de la desregulacién del sistema
internacional monetario, Jean Baudrillard escribié El inter-
cambio simbélico y la muerte, donde anuncié que la econo-
mia habia abandonado la antigua ley de la determinacién del
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valor y que se habia disuelto el referente en el intercambio
lingiiistico y econémico.

El principio de realidad ha coincidido con un estadio determinado
de la ley del valor. Hoy, todo el sistema oscila en la indetermina-
cién, toda realidad es absorbida por la hiperrealidad del cédigo y
de la simulacién. Es un principio de simulacién que nos rige en lo
sucesivo en lugar del antiguo principio de realidad. Las finalida-
des han desaparecido, son los modelos los que nos generan. [...]
Toda la estrategia del sistema radica en esta hiperrealidad de los
valores flotantes. Sucede con el inconsciente como con las mo-
nedas o las teorias. El valor reina de acuerdo al orden inasible de
la generacion por modelos, segin el encadenamiento indefinido

. .. 26
de la simulacion.

MITOLOGIA FUTURISTA

Los futuristas rechazaron el simbolismo, al que concebian
como un estilo débil, languido y femenino. Sin embargo,
la mitologia futurista de la omnipotencia del acto cons-
tructivo estuvo basada en la eliminacién simbolista de la
realidad como referente en la esfera de la creacion poética.
“Olvidate del referente”, dice el simbolista, a lo que agrega
el futurista: “Nada preexiste a la actividad semiotica del
inventor, el destructor-constructor, el artista. Solo existe
el futuro creado por la aniquilaciéon del pasado”,

El 20 de febrero de 1909, F. T. Marinetti publicé el pri-
mer Manifiesto Futurista. Ese mismo afio, en una fabrica
de automdviles en Detroit, Henry Ford puso en marcha la
primera cadena de montaje, el sistema tecnoldgico que
mejor definié la era de la masificacion industrial. Ambos
eventos pueden ser considerados como los inauguradores

26. Jean Baudriltard, ob. cit., p. 6.




LENGUAJE, LIMITE, EXCESO

de un siglo en el cual la sociedad invirtié energia psiguica
y cultural en la dimensién futura de la riqueza y el conoci-
miento en continua expansion. La velocidad y el culto a la
maquina fueron los valores enfatizados por el Manifiesto
Futurista.

Resulta significativo que el movimiento futurista apa-
reciese en Italia y en Rusia. Estos dos paises compartian
condiciones comunes de atraso social y econémico, un es-
caso desarrolio de la produccion industrial, una expansion i
marginal de la clase burguesa, una fuerte dependencia de I
modelos culturales y religiosos del pasado y una atraccién
por la cultura extranjera, especialmente la francesa, en el
ambito de los intelectuales urbanos.

La mitologia de la velocidad fue subyacente a todo el
edificio de la modernidad. El progreso estaba, de hecho,
basado en la intensificacién de la productividad del trabajo.

El Manifiesto Futurista afirmd el valor estético de la
maquina. La maquina por excelencia era la maquina de
velocidad (el automévil, el avidn), herramientas que hi-
cieron posible movilizar el cuerpo social.

El futurismo exalté la maquina como un objeto exter- *
no, visible en el panorama urbano, pero en el siglo xx la {]
maquina se ha internalizado. Ya no nos centramos en la
magquina externa; ahora la info-mdquina contemporanea se
entrecruza con el sistema nervioso social, 1a bio-mdquina
interactdia con el devenir genético del organismo humano.
Lo digital y las biotecnologias han convertido la maquina
externa de hierro y acero en una maquina internalizada
y recombinante. La maquina bioinformética ya no es es-
cindible del cuerpo y la mente, porque ya no es mis una
herramienta externa, sino que se ha convertido en un
transformador interno del cuerpo y la mente, en un poten-
ciador lingiiistico y cognitivo. La nano-mdquina producira
la mutacion del cerebro humano y de la habilidad lingiiisti-
ca para producir y comunicar.

Somos la maquina.
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En la era mecénica, la maquina estaba frente al cuerpo
y transformaba el comportamiento humano aumentando
la potencia corporal por medio de la imposicidn externa.
La cadena de montaje, por ejemplo, aunque mejord e in-
crement6 el poder productivo del trabajador, no modificd
su organismo fisico y cognitivo. Ahora la miquina ya no
se halla frente al cuerpo sino al interior del cuerpo-men-
te. Debido a esta transformacion, la naturaleza del poder
politico ha cambiado. Cuando la maquina era externa, el
Estado debia regular el cuerpo al que se le aplicaba la ley.
Se movilizaron agencias de represion para forzar al orga-
nismo consciente a someterse a ese ritmo sin rebelarse.
Hoy en dia, la dominacién politica se ha internalizado y
es indiscernible de la méaquina en si misma.

En la esfera conectiva, la maquina es una diferencia
de informacién. Ya no es un dispositivo externo, sino un
sistema de automatismos cognitivos y de necesidad in-
terna. Cien afios después de la publicacion del Manifiesto
Futurista, la velocidad se ha internalizado. La coloniza-
cion de la mente y de la percepciéon estd basada en una
aceleracion interna del modo de percibir el tiempo.

LENGUAJE, RITMO Y RESPIRACION

Hace mucho tiempo, participé en una accién del Living
Theater. Alrededor de cien personas se reunieron en un
antiguo teatro italiano para hacer un mantra colectivo:
una emision conjunta de sonido, una respiracién compar-
tida y una ola vocal fluyendo de boca en boca, de cuerpo
en cuerpo. En cuanto al respirar, la sabiduria yogui conci-
be la respiracién individual (atman) como la relacién del
organismo con la respiracién universal (prana).

Los organismos fisicos interactian con el entorno natu-
ral, la ciudad, el lugar de trabajo y con una atmoésfera conta-
minada. Los organismos psiquicos también interacttan con
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el entorno, principalmente con la infoesfera donde circulan
los infoestimulos.

‘Los flujos semidticos que los medios de comunicacién
propagan por la infoesfera estan contaminando la psicoes-
fera y generando una desarmonia en la respiracién psiqui-
ca. Miedo, ansiedad, panico y depresién son sintomas de
la enfermedad provocada por este tipo de contaminacién.

La conjuncién puede ser comparada con la respiracién
conjunta, ya que implica el intercambio y la transmision de
sustancias materiales, es decir, de la materia fisica conte-
nida en el aire que respiramos o la materia semiética trans-
portada por los signos. La biisqueda de un ritmo comin,
la interpretacién tentativa de matices corporales y semid-
ticos, v la desambiguacion no verbal de signos verbales,
forman parte de la comunicacién conjuntiva.

La sensibilidad es la posibilidad de entrar en relacién
con entidades que no hablan nuestro lenguaje y que estan
compuestas por sustancias que difieren de las nuestras.

La sensibilidad es la habilidad de armonizar con el
rizoma heterogéneo.

[...] los agenciamientos colectivos de enunciacién funcionan
directamente en los agenciamentos maquinicos, y no se puede
establecer un corte radical entre los regimenes de signos y sus
objetos. {...] La orquidea se desterritorializa al formar una
imagen, un calco de abeja; pero la abeja se reterritorializa
en esa imagen. No obstante, también la abeja se desterrito-
rializa, deviene una pieza del aparato de reproduccién.de la
orquidea; pero reterritorializa a la orquidea al transportar el
polen. La abeja y la orquidea hacen rizoma, en tanto que

. 27
heterogéneos.-

27. Gilles Deleuze y Félix Guattari, Mil mesetas. Capitalismo y esquzzofre-
nia, Valencia, Pre-textos, 2015, pp. 13 y 15.
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En el plano ontoldgico, teoldgico o, incluso, fisico, la
abeja y la orquidea, como se acaba de leer, no son homaogé-:
neas. Pertenecern, de hecho, a reinos naturales diferentes.
Pero esto no les impide trabajar juntas en el sentido de
devenir una concatenacién y, al hacer esto, generar algo
que no existia antes. “Set, ser, ser” es el grito metafisico que.
domina el pensamiento jerarquico. A lo que el pensamiento
rizomatico responde: “Concatenar, concatenar, concatenar”.

El principio del devenir reside en la concatenacién
conjuntiva: - '

devenir abeja de la orquidea, devenir orquidea de la abeja, ase-
gurando cada uno de esos devenires la desterritorializacion de
uno de los términos y la reterritorializacion del otro, encadenén-
dose y alterandose ambos segin una circulacién de intensidades
que impulsa la desterritorializacidn cada vez mas lejos. No hay
imitacién ni semejanza, sino surgimiento, a partir de dos series
heterogéneas, de una linea de fuga compuesta de un rizoma
comln que ya no puede ser atribuido ni sometido a significante
alguno. Remy Chauvin tiene razén cuando dice: “Evolucién apa-
ralela de dos seres que no tienen absolutamente nada que ver et

.28
uno con el otro”,

La transicion de la esfera de la conjuncion hacia la esfe-
ra.de la conexidn es la mutacién que, como menciéné, esta
actualmente afectando al organismo social y lingtiistico. En
este giro, ocurre el cambio. Mientras que la comunicacién
conjuntiva es una aproximacién tentativa a las intenciones
de significado de un.cuerpo que envia mensajes ambiguos
cuya interpretacidén es objeto de negociacién e incertidum-
bres, la comunicacién conectiva implica y presupone una
interaccion perfectamente inequivoca entre agentes de
significacion que son sintacticamente compatibles. Para

28. Gilles Deleuze y Félix Guattari, ibid, p. 16.
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entender lo que es la-comunicacién conjuntiva, tan solo
imaginemos a dos personas cortejando, actividad que invo-
lucra el deseo, la timidez, la ambigiiedad, las insinuaciones
de intuicién e infinitas capas de (mal)entendidos. Para en-

tender lo que es la comunicacion conectiva, pensemos en la’

superposicién sintdctica y en la identificacion semantica de
dos cadenas de informacién. La conexibén es la interaccién
entre maquinas sintacticas que poseen un mismo formato.
Cuando los seres humanos’ quieren participar en la cone-
xién deben aceptar; previamente, la reduccion sintactica de

los contenidos de su intercambio al formato de las maqui-

nas que transportan sussignos.

COMPOSICION Y RECOMBINACION

La composicion implica la mezcla de diferentes sustancias
quimicas. La respiracién implica un proceso de composi-
cién, fusién y cambio en el organismo. Si respiramos una
sustancia venenosa, nuestro organismo se enfermara. La
composicién social es el proceso de contaminacién cultural
entre organismos conscientes y sensibles que son relativa-
mente diferentes, y que comparten la misma habilidad para
comprender aquello que no es exactamente intercambiable,
sino que puede ser intercambiado a través de pequefias (o
grandes) transformaciones en los organismos en si mismos.

En el vocabulario del post-operaismo italiano, la no-
cién de recomposicion (de clase) social juega un rol im-
portante, ya que se refiere al proceso que esta en la base
de la solidaridad politica y de la creacién de condiciones
culturales y psicoldgicas para la autonomia social de los
trabajadores de'las reglas capitalistas. El proceso de re-
composicién involucra a todo el rango de la vida social,
lo que implica expectativas, estilos de vida coalescentes,
conflictos nacionales o étnicos, empatia psu:ologlca mi-
tologias, tradiciones culturales, etc.
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La solidaridad es una precondicién para la organiza-
cidn politica y la lucha social. La historia de la lucha-de
clases, sus victorias y derrotas, no puede ser explicada sin
referirse al grado de solidaridad que hayan sido capaces de
establecer los trabajadores. La solidaridad no esta basada
en cuestiones éticas o ideoldgicas, sino que depende de
las caracteristicas de las relaciones entre los individuos
en el -tiempo y el espacio. El fundamento material de la
solidaridad es la percepcidn de la continuidad de los cuer-
pos v la inmediata compresién de-la: consistencia de ‘mis
intereses con los del otro.

La solidaridad tiene que ver con la conspiracién que sig-
nifica, precisamente, respirar en conjunto (del latin conspi-
rare, se desprende con: conjuntamente, y spirare: respirar).

Durante la primera parte del siglo kx, cuando los traba-
jadores industriales estaban luchando en el mundo entero
contra la opresién imperialista y la explotacion capitalista,
la conspiracidon comunista fue la energia psiquica y cultural
que hizo posible la solidaridad dentro del cuerpo social de:
la clase trabajadora industrial, a pesar de la realidad au-
toritaria de los partidos comunistas y de la 1ndescr1pt1b1e
violencia de sus Estados.

El proceso de recomposicion estd actualmente:amena-
zado y comprometido debido a la restructuracion técnica
de la maquinaria social. En las Gltimas décadas del siglo
pasado, la ofensiva neoliberal, ligada a la desterritoriali-
zacién técnica provocada por la globalizacién, destruyé
las antiguas formas de organizacidén social de los trabaja-
dores y comenzd un proceso de descomposicién que con-
dujo a la precarizacion laboral.,

La precarizacién ha provocado la pérdida de sohda-v
ridad y la desarticulacion de la:composicién social del
trabajo. La virtualizacion de la produccién, que permi-
ti6 la deslocalizacién, es una causa complementaria de
la pérdida de solidaridad. El trabajo-precario provoca la: -
competicion social entre los trabajadores. El trabajo se ha
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convertido en informacién y la virtualizacién correspon-
diente pone en peligro las relaciones afectivas entre las
personas involucradas en procesos laborales.

El producto del trabajo desterritorializado es recombi-
nado en la red. La recombinacién, que es algo completa-
mente diferente de la recomposicién, implica la compati-
bilidad y la funcionalidad interoperativa entre cuerpos de
trabajo desterritorializados. Para poder circular por la red,
el lenguaje debe hacerse compatible con el cédigo.

Los seres humanos involucrados en los procesos pro-
ductivos, cooperadores precarios cuya composicién social
es fragmentaria, son transformados en fractales, en seg-
mentos perfectamente recombinables de flujos de infor-
macién modulares.

El cuerpo social esta fragmentado y la respiracién se
ha roto y se ha sometido a los ritmos de la maquina vir-
tual. La fragmentacion fractal del trabajo es paralela y
complementaria con la fractalizacion del capital financie-
ro: la continua recombinacién de la sustancia abstracta
financiera, que conduce a fragmentos virtuales de capital
desencarnado y despersonalizado.

EXCESO
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LOS AVATARES
DEL GENERAL INTELLECT

LA MATRIXY LA NUBE

En mi opinién, las peliculas de Lana y Andy Wachowski (Matrix
v El atlas de las nubes) son meditaciones visuales acerca del
determinismo y la libertad, acerca de la neuroplasticidad y el
entramado del tiempo. ;Puede la matrix capturar la cognicién
y la sensibilidad, cuando sabemos que la cognicién y la sens1-
bilidad, como las nubes,-son imposibles de mapear? :

La red global de automatismos algoritmicos que ha
penetrado en la esfera del capitalismo financiero es un in-
tento por cartografiar y someter el general intellect. Puede
que este intento tenga éxito, en la medida en que aquel
pueda ser reducido.a un sistema de funciones operativas,
implicaciones légicas e interacciones tecnolégicas. Por el
contrario, puede gue no tenga éxito, ya que el general
intellect posee un cuerpo, que es el cuerpo de incontables
trabajadores cognitives que viven bajo condiciones de pre-
cariedad salarial, competencia estresante, explotacmn e
hiperestimulacién nerviosa.:
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Aqui reside el punto débil de la matrix, aqui se halla
la finica salida del proceso de dominacién total del cerebro
social, del neurototalitarismo que se percibe hoy en dia
como una fatal e inminente posibilidad.

- El cuerpo del cognitariado (la fuerza de trabajo cogni-
tiva sometida por la médquina lingiiistica) esta compuesto
por la existencia individual de millones de personas que
estan sentadas frente a la pantalla interconectada, la ca-
dena de montaje virtual del semiocapitalismo. Por este
motivo, este cuerpo no es completamente reductible a la
matrix, pues no es solo intelecto, sino también sensibili-
dad. El general intellect tiene un cuerpo sensible-sensitivo
que siente placer y dolor, mientras no esté sometido a
la anestesia total. Es una nube, una vibracién en cons-
tante variacién de emociones, expectativas, miedos, de-
seos vy agotamiento. La nube no puede ser cartografiada,
como sugiere David Mitchell en su novela, y Lana y Andy
Wachowski en su pelicula.

La nube es la irreductibilidad de la psicoesfera al de-
terminismo v la trazabilidad absoluta. La sensibilidad es
el exceso, la plusvalia de vida emoc10na1 que no puede ser
traduc1da aun algontmo

5

TRABAJO ABSTRACTO Y GENERAL INTELLECT EN MARX

Comencemos por el concepto.-de trabaJo abstracto Con
esta expresion, Marx se: refiere al valor-en cuanto cris-
talizacién del tiempo de trabajo, v al trabajo en cuanto
tiempo :materializado en el valor. Lo que el capital debe
movilizar no es la habilidad concreta para producir cosas
atiles, sino la habilidad abstracta del tiempo sin cahdad
para generar valor.

La indiferencia frente a un género determinado de trabajo su-
pone una totalidad muy desarrollada de géneros reales de tra-
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bajos, ninguno de los cuales predomina sobre los demds. Asi,
las abstracciones ‘mas generales surgen tnicamente alli donde
existe el desarrollo concreto mas rico [...]. Por otra parte, esta

abstraccién del trabajo eri-general no es solamente el resultado
intelectual de una totalidad concreta de trabajos. La indiferencia
por un trabajo particular corrésponde a una forma de sociedad
en la cual los individuos pueden pasar facilmente de un trabajo
a otro y en la que el género determinado de trabajo es para ellos
fortuito y, por lo tanto, indiferente."

La abstraccién del trabajo se expande progresivamente
hacia todas las formas posibles de actividad social. El pun-
to final de este proceso es el sometimiento de la actividad
mental a la esfera de la valorizacién del capital y la abs-
traccién de la actividad mental en si misma:

el aumento de la fuerza productiva del trabajo y la maxima nega-
cién del trabajo necesario son la tendencia necesaria del capital.

- 195 -

La realizacién de esta tendencia es la transformacién del medio
de trabajo en maquinaria. [...] el valor objetivado en la maqui-
naria se presenta ademas como supuesto frente al cual la fuerza
valorizadora de la capacidad laboral individual desaparece como
algo infinitamente pequefio [...].2 B

Gracias a la acumulacién de la ciencia y las fuerzas
generales del intelecto social, el trabajo fisico ‘deviene
superfluo. La tendencia del capital es eliminar el traba-
jo humano tanto como sea posible para reemplazarlo por
el uso tecnolégico de la ciencia. Pero el capital necesita,
simultdneamente, explotar el trabajo humano, va que: el
valor abstracto solo es generado por este. :

1. Karl Marx, Elementos fundamentales para la critica de la economia poli-
tica (Borrador) 1857-1858, vol. 1, Madrid, Siglo xx1, 1976, p 25.
2. Ibid., vol. 2, pp. 219 y 220.
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La naturaleza no construye méquinas, ni locomotoras, ferroca-
rriles, electric telegraphs [telégrafos eléctricos], selfacting mules
[hiladoras automaticas], etc. Son estos productos de la indus-
tria humana; material natural, transformado en 6rganos de la
votuntad humana sobre la naturaleza o de su actuacién en la
naturaleza. Son érganos del cerebro humano creados por la mano
humana; fuerza objetivada del conocimiento. El desarrollo del
capital fixe revela hasta qué punto el conocimiento o knowledge
social general se ha convertido en fuerza productiva inmediata,
y, por lo tanto, hasta qué punto las condiciones del proceso de
la vida social misma han entrado bajo los controles del general
intellect y remodeladas conforme a este. Hasta qué punto las
fuerzas productivas sociales son producidas no solo en la forma
del conocimiento, sino como érganos inmediatos de la préctica

social, del proceso vital real.’

El desarrollo conceptual de esta tendencia desplaza vir-
tualmente al sistema productivo fuera de la 6rbita paradig-
matica del capitalismo. Mediante el reemplazo del trabajo
por maquinas, que a su vez tienen la capacidad de producir
mas maquinas que reemplazan el trabajo humano, el capital
reduce el tiempo de trabajo necesario para la reproduccién
social. La necesidad social de tiempo de trabajo tiende ha-
cia un grado cero. Esta es la razon por la cual Marx afirma
gue el capitalismo trabaja activamente en pos de su propia
disolucién. Pero, para contrarrestar su propia disolucién, el
capital también trabaja contra esta tendencia produciendo
escasez y necesidad, y destruyendo los productos del tra-
bajo de diversas maneras, mediante la guerra, las crisis de
superproduccion y el colapso financiero.

Gracias a la tecnologia, la productividad se ha incremen-
tado significativamente. En una hora podemos producir la
misma cantidad de bienes que solia requerir un dia entero.

3. Karl Marg, ibid., vol. 2, pp. 229 y 230.
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Sin embargo, el tiempo capturado y sometido al trabajo, lue-
go de una disminucién pasajera en la segunda mitad del siglo
xx, ahora se esta incrementando nuevamente, absorbiendo la
mayor parte del tiempo de la vida social.

Se podria decir que la civilizacién social y el progreso
humano consisten, fundamentalmente, en la emancipacién
del tiempo de vida de la obligacién de trabajar. Cuando el
tiempo de trabajo se reduce, las personas pueden dedicar
sus energias a la atencién mutua, al cuidado propio, a la
educacion y al placer. Cuando estamos libres de la obliga-
cidn del trabajo abstracto, la produccién de cosas y servi-
cios ttiles no disminuye, por el contrario, aumenta.

Luego de algunas décadas de disminucién del tiempo
de trabajo, que coincidieron justamente con la difusién de
una cultura progresista y movimientos sociales de auto-
determinacion, la ideologia neoliberal lanzé una campafia
global a largo plazo para la reduccién de los salarios reates
con el fin de forzar a las personas a trabajar mas. El in-
cremento del tiempo de trabajo y la intensificacién de la
productividad no estaban destinados a mejorar la vida de
las personas, sino a maximizar el crecimiento econdmico,
es decir, la acumulacién del capital. Someter las energias
sociales a la dominacién del dinero es la forma neolibe-
ral de reafirmar la primacia de la acumulacién sobre la del
bienestar social.

Lo que Marx subestimé en su visionaria prediccién en
Fragmento sobre las mdquinas, es la fuerza cultural del
paradigma basado en la acumulacién, la avaricia metafisi-
ca que transforma la vida del mundo en una mera herra-
mienta para la expansioén econdémica. El capital semiotiza
las potencialidades del general intellect, segin un para-
digma monetario que constrifie y pervierte la capacidad
del trabajo intelectual para incrementar la produccién de
cosas (tiles, mientras reduce, simultidneamente, el tiempo
de trabajo. Esta es la paradoja que Marx fue capaz de pre-
sentir, pero que no llegd a clarificar completamente:
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el capital -de manera totalmente impremeditada- reduce a un
minimo el trabajo humano, el gasto de energias. Esto redunda-
14 en beneficio del trabajo emancipado y es la condicién de su
emancipacién. [...]

Tan pronto como el trabajo en su forma inmediata ha cesado
de ser la gran fuente de la riqueza, el tiempo de trabajo deja,
y tiene que dejar, de ser su medida y por tanto el valor de
cambio [deja de ser la medida] del valor de uso. Et plustrabajo
de la masa ha dejado de ser condicién para el desarrollo de la
riqueza social, asi como el no-trabajo de unos pocos ha cesado
de serlo para el desarrollo de los poderes generales del intelecto
humano. Con ello se desploma la produccién fundada en el valor
de cambio, ¥ al proceso de produccidon material inmediato se le
quita {a forma de la necesidad apremiante y el antagonismo.
Desarrollo libre de las individualidades, y por ende no reduccién
del tiempo de trabajo necesario con miras a poner plustrabajo,
sino en general reduccién del trabajo necesario de la sociedad a
un minimo, al cual corresponde entonces la formacion artistica,
cientifica, etc., de los individuos gracias al tiempo que se ha

vuelto libre v a los medios creados para todos.[’

El sistema econdmico del capital, que actdia como una
jaula semiética general, impide la posibilidad de emanci-
pacién del trabajo humano, mientras que, simultdneamen-
te, expande la capacidad del general intellect para reem-
plazar el trabajo con tecnologia.

El capital mismo es la contradiccién en proceso, [por el hecho
de] que tiende a reducir a un minimo el tiempo de trabajo,
mientras que por otra parte pone al tiempo de trabajo como
Gnica medida y fuente de la riqueza. Disminuye, pues, el tiem-
po de trabajo en la forma de tiempo de trabajo necesario, para
aumentarlo en la forma del trabajo excedente; pone por tanto,

4. Karl Marx., ibid, vol. 2, pp. 224, 228 y 229.
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> en medida creciente, el trabajo excedente como condicién [...]
para hacer que la creacion de la riqueza sea (relativamente) in-
dependiente del tiempo de trabajo empleado en ella. Por el otro
lado se propone medir con el tiempo de trabajo esas gigantescas
fuerzas sociales creadas de esta suerte y reducirlas a los limites
requeridos para que el valor ya creado se conserve como valor.”

Estas paginas son un mapa conceptual que prefigura
el desarrollo social y tecnoldgico de la historia del siglo
xx, desde la aceleraciéon de la maquinaria mecanica hasta
la digitalizacién de la produccién global en las tltimas
décadas del siglo.

Cuando Marx hablé del capital como una contradiccion
en proceso, anticip6 la sorprendente historia del siglo xx, en
la cual el capital en si mismo, conducido por un instinto
de conservacién de su propio modelo social y econdmico,
destruy6 las grandes potencialidades que se habian creado
en el dominio técnico. Cuando hablé del desarrollo de las
facultades creativas, artisticas y cientificas, Marx predijo la
intelectualizacion del trabajo que resulta claramente visible
hoy en dia. Luego de intensificar el progreso tecnoldgico, el
capital deviene un constrefiimiento semiético.

FIGURAS DEL INTELECTUAL MODERNO

La palabra intelectual ha perdido gran parte de su signi-
ficado hoy en dia, pero durante el transcurso del siglo xx
esta palabra fue crucial en el ambito ético y politico. En
la Modernidad tardia, la naturaleza del trabajo intelectual
cambi6 drasticamente al ser absorbida progresivamente
por la produccién econdmica. Cuando la tecnologia digital
hizo posible conectar fragmentos individuales de cogni-

5. Ibid., vol. 2, p. 229.
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cién con la produccién semiética, se capturd y someti6 al
trabajo intelectual al ciclo de la produccién de valor.

- La Tlustracion no definié al intelectual por su condi-
cién social, sino como la encarnacion de la ideologia, como
la fuente del sistema universal de valores. Enla esfera de la
Tlustracién, el intelectual era el fundador y la garantia de
la realizaciéon de los principios universales, el respeto por
los derechos del hombre y la universalidad de la ley:

- Envel contexto del pensamiento kantiano, el intelectual
se"convirtio en una figura trascendental cuya actividad era
independiente de la experiencia social o que, en todo caso,
no se hallaba condicionado socialmente en sus decisiones
cognitivas o éticas. Este se presentaba, entonces, como el
portador de una racionalidad universal, abstractamente
humana, de modo que podia ser considerado como la de-
terminacién histérica del “yo pienso” (Ich denke). En este
sentido, el intelectual era quien garantizaba la democracia.
Esta no puede proceder:de origenes culturales, de algin
tipo de pertenencia, sino solo del ilimitado horizonte de la
elecci6n, de'la posibilidad de acceso y ciudadania para toda
persona en cuanto -agente semiodtico, es decir, en cuanto
sujeto que intercambia:signos con el fin de acceder ala ra-
cionalidad universal. Esta figura del intelectual se presenta
como contraria a la figura romantica del pueblo (volk), o
mas bien rehiye de ella: El pensamiento universal, del cual
naci6 la aventura moderna de la democracia, evade la terri-
torialidad de lacultura. Este sistema no puede cargar con
1a imipronta de una cultura, de un pueblo o una tradicién;

debeser un juego de bases, invenciones o convenciones sin

la afirmacién del pertenecer.-

El punto de vista del revolucionario intelectual resulta
significativamente diferente, ya que se afirma a si mismo
desde un pensamiento histérico-dialéctico. En la decimo-
primera tesis de Feuerbach, haciendo referencia al rol que
debe tener el conocimiento en el proceso histérico, Marx
escribe: “Los filésofos solo han interpretado diferente-
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mente el mundo, se trata de cambiarlo o transformarlo”.®

El intelectual marxista se concibe a si mismo 0 a si misma
como una herramienta del proceso histérico-que conduce
a una sociedad sin clases sociales. Segiin Marx; el pensa-
miento solo es.efectivo a nivel histérico cuando reconoce
en la clase trabajadora su horizonte de accién. El proyec-
to comunista concibe la teoria.como un poder material
y el conocimiento como .un instrumento.para cambiar el
mundo. El intelectual, solo en la medida en que participe
en la lucha para abolir la explotacién. del trabajo, pue-
de convertirse en el responsable de una misién universal.
Segtin esta visién, el intelectual no tiene nada que ver
con el volk, porque el pueblo es la figura .territorializada
del pertenecer, el predominio de la kultur respecto a-la
razén, la preeminencia de la raiz respecto a la finalidad.
Por el contrario, la clase trabajadora no pertenece a nin-
gin territorio, a ninguna cultura y su horizonte mental es
aquel de la clase explotada global, que lucha por la tarea
de liberar al mundo de la explotacién.

Los intelectuales juegan un rol central en el marco del
pensamiento revolucionario comunista, particularmente
en la visién de Lenin. En ;Qué hacer?, Lenin -afirma que
los intelectuales no son una clase social, no poseen un
interés social especifico que defender. Generalmente vie-
nen de las clases sociales altas o de la pequefia burguesia,
toman decisiones puramente intelectuales y se convierten
en intermediarios y organizadores de una conciencia re-
volucionaria que desciende del pensamiento filos6fico. En
este sentido, son similares al puro devenir del espiritu, al
despliegue hegeliano de la autoconciencia. Por otro lado,
los trabajadores, aiin portadores de intereses sociales,
pueden. desplazarse de una existencia puramente econd-
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6. Karl Marx, “Ad Feuerbach”; en La ideologia alemana (I) y otros escritos
filosdficos, Losada, Buenos Aires, 2010, p.:19.
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mica (el an sich hegeliano de la inmediatez del ser social)
a una actividad politicamente consciente (el fiir sich de
la autoconciencia), solo a través de la forma politica del
partido, el cual encarna y transmite el legado filoséfico
a las masas. En el vocabulario leninista, se puede hablar
del proletariado como el heredero de la filosofia clasica
alemana: gracias a las luchas obreras se hace posible la
realizacién historica del horizonte dialéctico, el punto fi-
nal del desarrollo filoséfico aleman.

En Gramsci, la reflexion en torno a los intelectuales
tiene una connotacién de analisis social y plantea una
formulacién materialista del caracter organico de la rela-
cién entre los intelectuales y la clase trabajadora. No obs-
tante, identifica la dimensién colectiva de la actividad in-
telectual con el partido, al cual define como el intelectual
colectivo. El intelectual de la tradicion modernista puede
acceder a la dimension colectiva y politica solo si adhiere
al partido. En la sequnda mitad del siglo xx, la educacién
de las masas y el cambio técnico-cientifico reformularon
el rol de los intelectuales. Estos ya no son independientes
de la produccién, ya no son individualidades libres que
asumen la tarea de una decisién cognitiva puramente éti-
ca y libre, sino una subjetividad social masiva que tiende
a convertirse en una parte integral del proceso productivo
general. En este contexto, Paolo Virno utiliza la frase “in-
telectualidad de masas”. Segiin su visién, el surgimienfo
del movimiento estudiantil en los afios sesenta fue la ex-
presién consciente de esta nueva figura.

Durante el siglo de las revoluciones comunistas, la tra-
dicién leninista pas6é por alto la nocidn del general inte-
llect, pero a la luz de la transformacién posindustrial surge
como una fuerza central. A medida que la tecnologia digi-
tal y la creacién de la red global redefinen completamente
el proceso social en torno al trabajo del general intellect,
la concepcidn leninista del partido e incluso la nocién
gramsciana del intelectual orginico pierden consistencia.
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EL CIBERTIEMPO Y LA EXPANSION DEL CAPITALISMO

Rosa Luxemburgo afirma que el capitalismo esta intrinse-
camente impulsado hacia un proceso de continua expan-
sién. El imperialismo es la expresion politica, econdmica y
militar de esta necesidad de continua expansioén que hace
que el capital amplie constantemente su dominio.

¢Pero qué sucede cuando cada rincén del territorio pla-
netario ha sido sometido a la norma de la economia capita-
lista y cada objeto de la vida cotidiana ha sido transformado
en una mercancia? En la Modernidad tardia, el capitalismo
parecia haber agotado toda posibilidad de futura expansién.
Durante un determinado periodo, la conquista del espacio
extraterrestre aparentaba ser la nueva direccion de desarrollo
para el crecimiento capitalista. Posteriormente, nos dimos
cuenta de que la direccién de desarrollo era sobre todo la
conquista del espacio interior, el mundo interior, el espacio
de la mente, del alma vy del tiempo.

La colonizacién del tiempo ha sido un objetivo fundamen-
tal en el desarrollo del capitalismo durante la Edad Moderna.
La mutacién antropolégica que produjo el capitalismo en la
mente humana y en la vida cotidiana ha sido, ante todo, una
transformacién en la percepcién del tiempo. Sin embargo,
con la difusién de la tecnologia digital, que hizo posible una
absoluta aceleracién, algo nuevo ocurrié. El tiempo se convir-
ti6 en el principal campo de batalla, dado que es el espacio de
la mente, el tiempo-mente, el cibertiempo.

He introducido agui una distincién entre el concepto de
ciberespacio y el de cibertiempo. El ciberespacio es la esfera
de conexi6én de innumerables fuentes de enunciacién humanas
vy magquinicas, el dmbito de conexién en ilimitada expansion
entre mentes y maquinas. Esta esfera puede crecer indefini-
damente, porque es el punto de interseccion entre el cuerpo
organico v el cuerpo inorganico de la maquina electrénica.

Pero el cibertiempo es el lado organico del proceso, y su
expansion esta limitada por factores bioldgicos. La capacidad
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del cerebro humano para procesar se puede aumentar con
drogas, con entrenamiento y atencién, pero posee limites
que estdn conectados a la dimensién emocional y sensitiva
del organismo consciente. No se trata de una dimensioén in-
finitamente extensible porque estd conectada con la inten-
sidad de la experiencia. La esfera objetiva del ciberespacio
se expande a la velocidad de la replicacién digital, pero el
ntcleo subjetivo del cibertiempo evoluciona a un ritmo mas
lento, al ritmo de la corporalidad, del placer y del sufrimien-
to. La composicién técnica del mundo puede cambiar, pero
la apropiacién cognitiva y la capacidad de reaccién fisica no
la siguen de manera lineal. La mutacién del ambiente tecno-
logico es mucho mas rapida que los cambios en los habitos
culturales vy en los modelos cognitivos.

El estrato de la infoesfera crece progresivamente y se
hace cada vez mds denso y espeso, y los estimulos infor-
maticos invaden cada adtomo de la atencién humana. El
ciberespacio crece sin limites, mientras que, al contrario,
el tiempo mental no es infinito. El niicleo subjetivo del
cibertiempo sigue el ritmo lento de la materia organica.
Podemos aumentar el tiempo de exposicion del organismo
a la informacién, pero la experiencia no se puede inten-
sificar mas alld de ciertos limites. Fuera de estos limites,
la aceleracion de la experiencia provoca una conciencia
reducida de los estimulos, una pérdida de intensidad que
concierne a la esfera de la estética, de la sensibilidad y
también de la ética. La experiencia del otro se hace rara e
incoémoda, incluso dolorosa, ya que este se vuelve parte de
un estimulo ininterrumpido y frenético, y pierde su sin-
gularidad, su intensidad y su belleza. La consecuencia es
una reduccion de la curiosidad y un incremento del estrés,
la agresividad, la ansiedad y el miedo.

La aceleracion de la infoesfera produce un empobreci-
miento de la experiencia, porque nos expone a una masa cre-
ciente de estimulos que no podemos elaborar intensivamente
o percibir y conocer profundamente. Mas informacién, menos
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significado. Mas estimulos, menos placer. La sensibilidad se
manifiesta dentro del tiempo. La sensualidad se desarrolla
con lentitud. Como el espacio de informacién es demasiado
vasto y rapido no logra dilucidar la sensualidad de manera
intensa y profunda. El punto crucial de la mutacién contem-
poranea reside en la interseccién entre el ciberespacio elec-
trénico y el cibertiempo orgénico.

El cerebro social se halla sometido a la invasion de flu-
jos videoelectronicos y experimenta la superposicién del
codigo digital sobre los codigos de reconocimiento e identi-
ficacién que dan forma a las culturas organicas. La acelera-
cién producida por las tecnologias de red y la precarizacién
del trabajo cognitivo provocan un efecto patogénico de sa-
turacién del tiempo de atencién. La patologia del trabajo
cognitivo es la nueva condicién de alienacién, el requisito
previo para la rebelién del cognitariado y, posiblemente,
para la recomposicién del cuerpo del general intellect.
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EL INTELECTUAL, EL COMERCIANTE Y EL GUERRERO

Hay un momento en que la operacién de la maquina se vuelve
tan odiosa, los hace sentir tan enfermos del corazén que no
pueden participar mas. jNi siquiera pasivamente! Y deben poner
sus cuerpos sobre los engranajes y sobre las ruedas, sobre las
palancas y sobre todo el aparato, jy hacer que se detenga! Y
deben indicarles a las personas que la dirigen, a la gente que la
posee, que, a menos que ustedes sean libres, jla maquina se vera

impedida de trabajar en absoluto!’

Estas palabras, pronunciadas por Mario Savio en la
Plaza de Sproul Hall en Berkeley en el afio 1964, pueden

7. Discurso de Mario Savio en la Plaza de Sproul Hall en la Universidad de
California, Berkeley, 1964.
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ser consideradas como el comienzo de un movimiento que
sacudié al mundo en los afios sesenta y que alcanzé su
punto algido en 1968. El movimiento estudiantil estuvo
originalmente motivado por el hecho de comprender que
el conocimiento estaba sometido al sistema militar, par-
ticularmente a la guerra criminal que los Estados Unidos
estaba librando en Indochina. Para los estudiantes del
Movimiento Libertad de Expresion, la universidad era un
instrumento de las politicas de guerra del Gobierno esta-
dounidense y de toda la maquina capitalista.

El lugar donde comenzé la revuelta de los estudian-
tes es el mismo donde, afios mds tarde, prosperd la nueva
industria de la electrénica y la computacién. En el libro
From Counterculture to Cyberculture [De la contracultura a
la cibercultura], Fred Turner escribe:

Treinta afos mas tarde, los mismos aspectos de la informatica que
amenazaban con deshumanizar a los estudiantes del Movimiento
Libertad de Expresion prometian liberar a los usuarios de Internet.
El 8 de febrero de 1996, John Perry Barlow, periodista y experto
en tecnologia de la informacién y excompositor de una banda local
de la escena Lsp de San Francisco, los Greatful Dead, se encontraba
frente a su computadora portatil en Davos, Suiza. Mientras asistia
al Foro Mundial de Economia, una cumbre internacional de politicos
y ejecutivos corporativos, vio al Congreso de Estados Unidos apro-
bar el Acta de telecomunicaciones y con ella una clausula adicionat
llamada Acta de decencia comunicativa, la cual tenia como objetivo
restringir la pornografia en Internet. Indignado por lo que percibia
en la cldusula como una amenaza para la libre expresién, Barlow
redactd la Declaracion de Independencia del Ciberespacio y la subid
a Internet. Segtin Barlow los “Gobiernos del Mundo Industrial” se

. . " . 8
habian convertido en “cansados gigantes de carne y acero”.

8. Fred Turner, From Counterculture to Cyberculture, Chicago, The Univer-
sity Chicago Press, 2006, p. 13.
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En la Declaracién de Independencia del Ciberespacio
citada por Turner, Barlow se dirige directamente a los li-
deres del mundo de la siguiente manera:

Sus conceptos legales sobre propiedad, expresion, identidad,
movimiento y contexto no se aplican a nosotros. Se basan en la
materia. Aqui no hay materia.

Nuestras identidades no tienen cuerpo, asi que, a diferencia de
ustedes, no podemos obtener orden por coaccién fisica. Creemos
que nuestra autoridad emanard de la moral, de un progresista

interés propio y del bien comiin.’

En el discurso de Mario Savio y en la declaracién de
Barlow, enconframos los conceptos basicos de la cibercul-
tura en cuanto ideologia del general intellect y también
las principales concepciones erréneas que la conducen a las
trampas del dogma neoliberal.

De hecho, en esta declaracién, Barlow reclama con razén
la radical novedad de la produccién inmaterial y la incompati-
bilidad del nuevo mundo tecnolégico con el viejo sistema legal
de propiedad y privatizacién. Pero, al mismo tiempo, esta-
ba completamente equivocado cuando escribié que “nuestras
identidades no tienen cuerpo”, porque aunque el cuerpo pue-
da ser negado y olvidado esta siempre palpitando detras de la
pantalla. La virtualizacién del lenguaje cambia las condicio-
nes corporales de la vida y la comunicacién, pero no elimina
la existencia del cuerpo. La negacién del cuerpo y los efectos
psiquicos de la virtualizacion fueron las falacias fundamenta-
les de 1a ciberideologia que florecié en los afios noventa. Esta
falacia condujo a la creacion de ciberutopias ingenuas que
terminaron contribuyendo a las politicas neoliberales.
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9. John Perry Barlow, Declaracién de Independencia del Ciberespacio, dispo-
nible online en www.uhu.es/ramon.correa/nn_tt_edusocial/documentos/
docs/declaracion_independencia.pdf [Gitima consulta: junio de 2017].
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En su libro, Fred Turner reconstruye la trayectoria
que va desde la creacion de la metafora computacional de
Norbert Wiener, pasando por la experiencia intelectual
del Whole Earth Catalog [Catalogo de toda la Tierra]™® y del
Whole Earth ‘Lectronic Link [Enlace electronico de toda la
Tierra]'' fundados por Stewart Brand y contemporaneos a
la construccién técnica de redes electrdnicas en los afios
ochenta, hasta la elaboracién de una especie de teologia
de 1a mente global basada en la idea de la mano invisible de
la economia en red.

Wiener comenzd a imaginar la duplicacion del cerebro huma-
no por medio de circuitos electrénicos. Para el afio 1948, ya
habia transformado la metafora computacional en las bases de
una nueva disciplina. Es sus libros, define la cibernética como
un campo centrado en el estudio de los mensajes como medio
para controlar la maquinaria y la sociedad, donde la maquinaria
parecia incluir, por analogia, a los organismos bioldgicos. [...]
Weiner creia que los sistemas bioldgicos, mecanicos e informéa-
ticos, incluyendo las incipientes computadoras digitales, podian
ser vistos como analogos los unos de otros. Todos se controlaban
a si mismos enviando y recibiendo mensajes y, al menos meta-
foricamente, todos eran sencillamente patrones de informacién
ordenada en un mundo que, de otro modo, tendia a la entropia

yal ruido."?

10. El Whole Earth Catalog (wec) fue una revista de cultura alternativa
editada por Stewart Brand entre 1968 y 1972, en la que se publicaban en-
sayos, articulos y resefias de productos que promovian una vida creativa,
ecoldgica y autosuficiente. La idea era generar acceso a las herramientas.
El titulo proviene de la primera imagen completa de la Tierra difundida
por la Nasa, a la que Brand veia como simbolo del destino compartido de
las personas y la Tierra. [N. de la T.]

11. El Whole Earth ‘Lectronic Link (wei) es una de las comunidades
virtuales mas antiguas que ain sigue activa, fundada por Stewart Brand y
Larry Brilliant en 1985. [N. de la T.]

12. Fred Turner, From Counterculture to Cyberculture, ob. cit., p. 22.
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Al desarrollar las implicaciones de sus propias realiza-
ciones técnicas y tedricas, Norbert Wiener sefiald que la
cibernética puede conducir a una automatizacién maliciosa
del comportamiento humano. Tal como él sugiri6, las com-
putadoras podrian sobrepasar el alcance del control de los
hombres y comenzar a actuar por si mismas. Durante los
siguientes quince afios, curiosamente, Wiener entr6 en con-
tacto con lideres sindicales con el fin de descubrir cémo los
trabajadores podrian combatir las amenazas que representa-
ban los efectos avanzados de la computacion. La historia y
el desarrollo de la investigacion tecnoldgica avanzada estan
marcados por esta especie de actitud paraddjica por parte
de los ingenieros y los cientificos. Conducidos por el placer
del conocimiento, han creado herramientas que permiten
el reemplazo del trabajo humano por maquinas, han descu-
bierto las leyes intrinsecas de la vida, pero en un sequndo
momento han comprendido que sus propias realizaciones
técnicas y tedricas podrian convertirse en herramientas
para la creacién de una nueva forma de totalitarismo.

Desde que un grupo de cientificos fue convocado por
el Ejército estadounidense e invitado a trabajar en el mar-
co del Proyecto Manhattan para producir la bomba atémi-
ca, se evidencié la terrible alternativa que encerraba el
trabajo cientifico. La historia moderna ha estado marcada
por la interaccién, el conflicto, la negociacién y la alianza
entre el intelectual, el comerciante y el guerrero. El inte-
lectual es el heredero del trabajo humano, el portador de
la inteligencia acumulada por la infinita sucesién de actos
de trabajo y de actos de rechazo al trabajo. El rechazo al
trabajo induce el movimiento evolutivo de la inteligencia.
La inteligencia es el rechazo al trabajo humano convertido
en una forma socialmente atil. Gracias a la inteligencia es
posible reemplazar el trabajo humano por magquinas. Dado
el rechazo al trabajo, la ciencia avanza, se desarrolla y se
pone en practica. Desde sus comienzos, la ciencia moderna
ha sido consciente de su funciéon en este sentido.
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El conocimiento multiplica la capacidad humana de
producir cosas fitiles e incrementa la libertad de todos los
seres humanos al reducir el tiempo de trabajo necesario
para producir lo que la sociedad necesita. Esto significa
que el conocimiento es potencia. El comerciante y el gue-
rrero quieren convertir esta potencia 1til y concreta en
un instrumento de poder, del poder abstracto del dinero o
del poder destructivo de la violencia. Y, para tal fin, deben
someter al intelectual, al sabio y al cientifico. Pero esto
no sucede facilmente, porque el conocimiento no tolera
la dominacién. Por lo tanto, el guerrero y el comerciante
recurren a trampas y engaiios para poder subyugar la po-
tencia del pensamiento al poder del dinero v la violencia.

En un libro de 1958 titulado Mds brillante que mil
soles: los hombres del dtomo ante su conciencia, Robert
Jungk cuenta cdmo, durante la Segunda Guerra Mundial,
el guerrero capturd al sabio a través de la historia del
Proyecto Manhattan, que condujo a la realizacién de la
bomba atémica.”® Un grupo de cientificos fue extorsio-
nado: “Hitler puede estar preparando una bomba nuclear.
Necesitamos apresurarnos para poder anticiparnos a é1”. El
Gobierno de los Estados Unidos se las arreglé para conven-
cer a un grupo de cientificos de ceder ante esta extorsion.
El efecto de la rendicién del intelectual ante el guerrero
fue Hiroshima. Esto fue el comienzo de la lucha del inte-
lectual por librarse del guerrero, una lucha que culminéd
en 1968. Este afio representé, ante todo, el rechazo inte-
lectual de prestar su conocimiento al guerrero, como asi
también la decisién de ponerlo al servicio de la sociedad.
Pero, entonces, apareci6é el comerciante para seducirlo y
someter sus conocimientos a la dominacién de los automa-
tismos tecnoecondmicos.

13. Robert Jungk, Mds brillante que mil soles: los hombres del dtomo ante su
conciencia, Barcelona, Argos, 1959.
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Asi, se sometid la evaluacién de la verdad en el campo
del conocimiento a los criterios de competitividad, efica-
cia econdmica y bisqueda del maximo beneficio. En las

| décadas- inauguradas por Thatcher y Reagan, el conoci-

2 miento fue puesto a trabajar en condiciones de absoluta

| dependencia respecto del capital. La ciencia se habia in-

i corporado a los automatismos de la tecnologia, desprovis-
ta de la posibilidad de cambiar las finalidades que guia-
ron su operatividad funcional. La aplicacién intensiva del
conocimiento en la produccién condujo a la creacién de
la tecnoesfera digital, la cual generé efectos de un po-
tencial extraordinario. Pero este potencial fue sometido a
los automatismos técnicos en los que se halla encarnado
el poder. La tecnologia, constrefiida por las categorias de
beneficio econémico, incrementé la productividad del tra-
bajo multiplicando, simultdneamente, la miseria, la subor-
dinacién de los seres humanos al trabajo asalariddo, la
precariedad, el desempleo y nuevas formas de alienacién,
que generaron infelicidad.
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EL COGNITARIADO

Con los disturbios en Seattle contra la cumbre de la
Organizacion Mundial del Comercio en 1999, surgié un
movimiento cuyo objetivo era la recomposicién social,
epistémica y tecnoldgica del trabajo cognitivo. Esto impli-
caba que la investigacién cientifica debia ser auténoma de
los intereses de los comerciantes. La difusién de practicas
de codigo abierto, tanto en tecnologia informéatica como
en biotecnologia, es decir, el acceso libre a los productos
de la innovacién intelectual y al activismho mediatico, ha
sido una manifestacién de esta lucha por la autonomia
v la autoorganizacion del trabajo cognitivo. En los afios
marcados por la movilizacién contra las instituciones de
gobernanza global como la omc, el M y el 8, entre otros,
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los trabajadores cognitivos asumieron el liderazgo de un
amplio movimiento, erréneamente etiquetado como “an-
ti-globalizacién”. De hecho, este fue el primer movimiento
global y estuvo dirigido contra la globalizacién capitalis-
ta, no contra la globalizacién en si misma.

En los afios noventa, debido a la apertura del mercado
de valores y el masivo comercio a través de la red, se hizo
posible una extensa participacién en los beneficios del
capital. Esto tuvo como resultado la economia punto-com.
Los trabajadores cognitivos invirtieron su competencia,
conocimiento y creatividad y hallaron formas de crear
empresas dentro del mercado de valores. Durante algunos
afios, la creacién de empresas virtuales fue la zona de
encuentro entre el capital financiero y el trabajo cogni-
tivo. Una nueva forma de autoempresa glorificoé tanto la
autonomia del trabajo como la dependericia en el mercado.
Pero, luego de una década de crecimiento, la alianza entre
el trabajo cognitivo y el capital recombinante se quebrd
en la primavera del 2000. La caida de la Bolsa en abril det
2000 fue el comienzo de una crisis politica en la relacién

" entre estos dos componentes. Diversos factores provoca-

ron esta ruptura. El primero fue el colapso de las energias
psiquicas y sociales del trabajo cognitivo. La sobrexplota-
cibn, la aceleracién de los ritmos de vida, las veinticuatro
horas de trabajo de los trabajadores freelance precarizados,
la depresidn y el uso excesivo de drogas estimulantes para
sostener el ritmo del trabajo causaron el colapso financie-
ro de la net-economy y, consecuentemente, abrieron la via
a la precarizacién masiva del trabajo cognitivo.

El proceso de autoorganizacién del general intellect
que estuvo implicado en la experiencia de las punto-com
y en el proceso de creacién compartida de Internet fue de-
bilitado y derribado por la privatizacién coercitiva de los
productos del conocimiento colectivo y por un proceso de
desfinanciacién y privatizacion de las instituciones pabli-
cas educativas. El desmantelamiento del general intellect
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ha estado en marcha desde los comienzos del nuevo siglo.
Las guerras de Bush restauraron la primacia de la antigua
economia militar, sometiendo la nueva tecnologia a los
viejos sistemas militares. Esto ha provocado la sumisioén
del general intellect. ,

Las punto-com fueron un laboratorio para la forma-
ciébn de nuevos modelos de produccién y mercados, pero
finalmente los monopolios sofocaron el comercio y el ejér-
cito de empresarios autoemprendedores y microespecula-
dores financieros fue dispersado y, por Gltimo, sometido a
formas precarias de empleo. Las corporaciones terminaron
imponiéndose en el ciclo de la net-economy y se aliaron
con el grupo dominante de la vieja economia, blogueando
y pervirtiendo el proyecto de la globalizacién en si mismo.
El neoliberalismo produjo su propia negacién: la domina-
ciébn del monopolio y la dictadura estatal-militar. A los
trabajadores cognitivos se los marginalizé y se los redujo
a la precaria condicién de la sumisién salarial. La promesa
implicita en la ideologia de la nueva economia virtual era
la de compensacion elevada y participacién en las fortu-
nas econémicas del sistema. Pero, desde el colapso de la
economia virtual en el afio 2000, el trabajo cognitivo ha
sido sometido a la precarizacién.

El intelectual se convirtié en un cognitario, es decir, al
mismo tiempo, en un trabajador cognitivo y un proletario.
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EL ARTISTA, EL INGENIERO Y EL ECONOMISTA

El intelectual, el comerciante y el guerrero fueron los per-
sonajes dominantes de la fabula a la que llamamos moder-
nidad. Pero la funcién intelectual estd lejos de ser con-
sistente y univoca. Por el contrario, estd atravesada por
un conflicto interno, cuyas dindmicas intentaré describir
aqui. En la esfera del trabajo cognitivo, el artista, el inge-
niero y el economista han sido los personajes principales
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de la fabula a la que llamamos general intellect. Su juego
se halla en el nticleo de las dindmicas de la vida intelec-
tual del siglo pasado. ;Pero quién gano?

El artista, figura:con la que me refiero al poeta y
al cientifico, encarna el exceso del conocimiento y del
lenguaje, el exceso que produce la ruptura de sus mar-
cos establecidos. El es el creador de nuevos conceptos y
preceptos  que revelan nuevos horizontes posibles para
la experiencia social. El artista habla el lenguaje de la
conjuncién. En su creacion, la relacién entre signo y sig-
nificado no se halla fijada a partir de una convencion,
sino que se desplaza pragmaticamente y se renegocia de
manera constante..

El ingeniero es el maestro de la tecnologia, el mte-
lectual que transforma los conceptos en proyectos y los

"proyectos en algoritmos. El ingeniero habla el lenguaje de

la conexién. La relacién entre signo-y significado se halla
convencionalmente inscripta en su ambito. El es un pro-
ductor de maquinas, de combinaciones técnicas de concep-
tos, algoritmos y de materia fisica que actia de acuerdo
con determinados conceptos. Su trabajo es predominante-
mente el trabajo cognitivo contemporaneo.

La tercera figura del general intellect contemporaneo
es el economista, que es un falso cientifico y, al mismo
tiempo, el técnico real que ha estado encargado de reducir
el poder combinado del artista y el ingeniero a las reglas
establecidas por la acumulacidén capitalista.

Los economistas son mads sacerdotes que cientificos.
Su discurso intenta someter la actividad de los otros a las
reglas de la expansién econdmica. Ellos denuncian el mal
comportamiento de la sociedad e instan a la gente a pagar
por sus deudas, amenazando con provocar inflacion y mi-
seria por los pecados de las personas. Adoran los dogmas
del crecimiento y la competencia. »

La metodologia cientifica es diferente a la metodolo-
gia del economista.
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. ¢Qué esla ciencia después de todo? Simplemente, diré
que la ciencia es una forma de conocimiento libre de dog-
mas, que pretende extrapolar leyes generales a partir de la
observacién de los fenémenos empiricos y que extrae de
esta extrapolacién la habilidad para predecir algo acerca
de lo que sucedera en el futuro. Pero la ciencia también es
capaz de trascender cualquier tipo de determinismo causal
y de entender los “cambios de paradigma”. Esto significa
que la innovacién cientifica es, esencialmente, la trans-
gresion de los limites establecidos del conocimiento.

Hasta donde yo sé, la economia no se corresponde
con esta descripcién. En primer lugar, los economistas
estdn obsesionados con nociones dogmaticas tales como
el crecimiento, la competencia y el producto bruto inter-
no. Profesan que la realidad social estd en crisis si no se
ajusta a las exigencias que estipulan esos dogmatismos.
En sequndo lugar, los economistas son incapaces de infe-
rir leyes a partir de la observacién de la realidad; en su
lugar, prefieren que la realidad se adapte a sus propias
presuposiciones. Como consecuencia, no pueden predecir
nada y la experiencia ha demostrado a menudo esa inca-
pacidad para predecir transformaciones y contingencias.
Finalmente, los economistas no pueden reconocer cambios
en los paradigmas sociales y se rehiisan a ajustar su marco
conceptual en relacién con ellos. Todo lo contrario, insis-
ten-en que es la realidad la que debe cambiar para estar en
correspondencia con sus criterios desactualizados.

La fisica, la quimica y la astronomia conceptualizan
un campo especifico de la realidad; en las escuelas de eco-
nomia y negocios el objeto de ensefianza y aprendizaje, en
cambio, es una tecnologia, un conjunto de herramientas,
procedimientos y protocolos pragmaticos que pretenden
tergiversar la realidad social para -que sirva a fines practi-
€0S: ganancia, crecimiento, acumulacién, poder. La reali-
dad econémica no existe. Es el resultado de un proceso de
modelado técnico, de sumisién y explotacién.
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El discurso tedrico que sostiene a esta tecnologia eco-
némica puede ser definido como ideologia, en el sentido
propuesto por Marx, quien no fue un economista, sino un
critico de la economia politica. La ideologia es, de hecho,
una tecnologia tedrica que pretende promover determinados
objetivos politicos y sociales. La ideologia econdmica, como
toda tecnologia, no es autorreflexiva y, por lo tanto, no pue-
de desarrollar una autocomprension teorética. No puede re-
configurarse en relacién con un cambio de paradigma.

El economista captura al ingeniero. La ingenieria, en
cuanto tecnologia, puede vincularse al arte y a la cien-
cia y transformar la creaciéon conceptual en dispositivos
técnicos para la organizacién de la vida social. Pero, en
el transcurso del dltimo siglo, ha sido sometida a la eco-
nomia por medio de la reduccién de las posibilidades téc-
nicas de las maquinas a la determinacion de una légica
puramente econémica.

Cuando el ingeniero se vincula al artista, produce maqui-
nas destinadas a liberar el tiempo del trabajo y a desarrollar
la maxima utilidad social. Cuando es controlado por el eco-
nomista, produce maquinas para atar el tiempo humano y la
inteligencia a la iteracioén de la maximizacién de la ganancia
y la acumulacién del capital. Con el artista, su horizonte es
la infinidad de la naturaleza y el lenguaje. Bajo el control
del economista, su horizonte es el crecimiento econémico
y es en nombre de este dogma que destruye la naturaleza y
obliga al lenguaje a ser compatible con el cédigo.

El capitalismo, hoy en dia, ya no logra semiotizar y
organizar la potencialidad social de la productividad cog-
nitiva porque la conceptualizacién econdémica resulta de-
masiado estrecha con relacién a la potencia intelectual de
la sociedad, que exige una dimensién transeconémica. El
cambio de la forma de produccién industrial a la semiética
ha impulsado al capitalismo fuera de si mismo, fuera de su
autoconcepcidén ideoldgica. Los economistas estan deslum-
brados por esta transformacién.
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En la actual crisis del capitalismo globalizado, el pro-
blema es el siguiente: ;es posible desvincular la actividad
y el conocimiento de las garras del paradigma econdmi-
co-semidtico? ;Ha sometido por completo el economista al
ingeniero, quien previamente, a su vez, habia capturado
al artista? ;0 puede el ingeniero liberarse de las restric-
ciones econémicas y reconfigurar la tecnologia segin las
intuiciones de la ciencia y la sensibilidad?

UTOPIA VIRTUAL

El futuro es el espacio imaginario que intenta colonizar la
utopia. Esta colonizacién nunca se alcanza del todo, pero
siempre deja huellas en el cuerpo del futuro.

El siglo xx estuvo colonizado por la utopia del futuris-
mo, basada en una celebracioén retorica de la aceleracion
v la violencia. Esta utopia, de hecho, invadié la realidad
social y estética de ese siglo, para luego agotar sus fuen-
tes de energia.

La colonizacién futurista del mundo extenud al futuro
en si mismo, porque este no solo es una dimensién tem-
poral, sino una proyeccidn cultural, la internalizacién del
tiempo como expansién. En este sentido, el futuro llega a
su fin cuando se acaba la expansién, cuando nos volvemos
conscientes fisica, estética y conceptualmente de la exte-
nuacion y del agotamiento real de las energias.

La trayectoria de la Modernidad tardia comenzé con el
futurismo y finalizd con el punk, cuando la cultura tomo
conciencia del incipiente desgaste de la energia moderna.

Esto puede reformularse en términos de frontera. El
futuro es el desplazamiento de la frontera, la expansion
del territorio cartografiado y colonizado. Cuando el pro-
ceso de colonizacién fisica del planeta alcanzé su punto
maximo, cuando el territorio fisico del mundo fue com-
pletamente colonizado, cuando cada forma de actividad
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fue finalmente sometida a las reglas del mercado y cuando
cada forma de lenguaje fue supeditada a la légica eco-
nomica, entonces la palabra frontera se convirtié en una
palabra vacia. Se necesitaba una nueva dimensién para el
incesante proceso de desterritorializacion que es el motor
del capitalismo.

Asi, luego de la caida del muro de Berlin, durante la
década de la globalizacién, surgié una nueva frontera, se
imaginé un nuevo futuro y se concibié y propagd una nue-
va utopia: el ciberfuturo, mas alla de la frontera virtual.
La ciberutopia de los afios noventa desplazé la frontera de
una dimension fisica hacia una virtual.

Desde los afios sesenta, el trasfondo utdpico del cibe-
respacio estuvo alimentado por los freaks, los libertarios
y los poetas y, de hecho, la creacién de Internet en los
noventa no puede separarse del florecimiento utépico de
la imaginacién psicodélica y las politicas libertarias. Para
muchos, la World Wide Web estuvo cargada de un misticis-
mo utodpico, desde el momento en que Marshall McLuhan
se referia a ella de la siguiente manera: “Hoy, tras mas de
un siglo de tecnologia eléctrica, hemos extendido nues-
tro sistema nervioso central hasta abarcar todo el globo,
aboliendo tiempo y espacio, al menos en cuanto a este
planeta se refiere”.’ En el primer namero de Wired, la
revista que promueve desde 1993 la idea de la red como
una fuerza de renovacién total, su jefe de redaccién Louis
Rossetto escribio:

La revolucion digital estd azotando nuestras vidas como un hu-
racdn bengali, trayendo consigo cambios sociales tan profundos
que su Unico paralelismo es, probablemente, el descubrimiento
del fuego. [...] Wired trata sobre las personas més poderosas del

14. Marshall McLuhan, Comprender los medios de comunicacién. Las exten-
siones del ser humano, Barcelona, Paidés, 2009, p. 27.
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planeta hoy en dia: la generacién digital. Son quienes no solo
previeron cdmo la fusién de las computadoras, las telecomunica-
ciones y los medios de comunicacién transformaria la vida en el
apogeo del nuevo milenio, sino que estan haciéndolo realidad.”

En los afios noventa, la ciberutopia se convirtid en la
promesa de la expansién econdmica sin limites y, también,
en una promesa de paz y cooperacion. Peter Schwartz y
Peter Leyden escribieron un texto sobre la nueva econo-
mia promovida por el networking titulado The Long Boom:
A History of Future [El largo boom: una historia del futu-
ro]. Luego de la victoria de Clinton en las elecciones de
1992, el ciberfuturismo utépico aliment6 expectativas de
una larga era de expansién econémica y de fusién con la
teologia del mercado que se halla en el nicleo del funda-
mentalismo neoliberal.

Esther Dyson, George Gilder, Alvin Toffler y George
Keyworth escribieron una “Carta Magna para la Era del
Conocimiento”, en la que declaraban en su predmbulo:
“El evento central del siglo xx es el derrocamiento de la
materia. [...] Por todos lados, los poderes de la mente
ascienden sobre la fuerza bruta de las cosas”.'® El hecho
de que la mente se emancipara de la materia fue el efecto
simultaneo de la implementacion de la tecnologia del co-
nocimiento y del retorno del viejo suefio psicodélico.

“Después de todo, ;qué era lo que lo que los consu-
midores de 1sp querian lograr sino el derrocamiento de la
materia por medio de los poderes de la mente?”, sefiald
Fred Turner en From Counterculture to Cyberculture.
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15. Louis Rossetto, Wired, citado en Fred Tumer, From Counterculture to
Cyberculture, ob. cit., p. 207.

16. Esther Dyson, George Gilder, George Keyworth y Alvin Toffler, Cyberspace
and the American Dream: A Magna Carta for the Knowledge Age, disponible
online en www.pff.org/issues-pubs/futureinsights/fil.2magnacarta.html
[Altima consulta: junio de 2017].
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La convergencia de la ciberutopia y el pensamiento
neoliberal fue claramente articulada por Kevin Kelly en su
libro Out of Control [Fuera de Control]. Para Kelly,

La red es un emblema de lo miltiple. De ella nace el ser enjambre
-ser distribuido- que se dispersa a si mismo por toda la red, de ma-
nera que ninguna parte puede decir: “Yo soy el yo”. Es irremedia-
blemente social, el producto descarado de muchas mentes. Refleja
tanto la 16gica de la Computadora como la de la Naturaleza, la cual
a su vez manifiesta un poder mas alla de la comprension.

En la red se halla oculto el misterio de la mano invisible, el
control sin autoridad."’

Desde Adam Smith, la mano invisible ha sido un con-
cepto crucial para la filosofia orientada al mercado. Este
concepto implica el supuesto de un perfecto funciona-
miento de la mente-colmena, donde las mentes indivi-
duales trabajan de manera homogénea de acuerdo con un
mismo principio, el principio econdémico.

Las pequefias abejas en mi enjambre son mas o menos incons-
cientes de su colmena. Por definicién, su mente-colmena co-
tectiva debe trascender su pequefia mente de abeja. Mientras
nosotros nos conectamos a una red-enjambre, surgirdn muchas
cosas que, como meras neuronas de la red, no esperamos, no
comprendemos, no podemos controlar o ni siquiera p«alrcibimos.18

La red abrié un nuevo horizonte tanto para la comu-
nicacién humana como para la expansién capitalista, pero
la imagen perfecta de la red como la mano. invisible solo
funcioné hasta cierto punto.

17. Kevin Kelly, Out of Control: The New Biology of Machines, Social Systems
& the Economic World, Boston, Addison-Wesley, 1994, p. 3.
18. Ibid., p. 36.
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En el afio 2000, apenas algunos afios después del des-
pertar del mundo ciberutépico, la celebracién terminé re-
pentinamente y la caida de las empresas punto-com pro-
voco una crisis econdémica que abrié la puerta a un cambio
dramatico. A principios de siglo, estallé la burbuja virtual
y desencadené la sibita aparicion de los fantasmas de la
agresividad y la guerra. La precarizacién del trabajo cog-
nitivo y el desempleo masivo se convirtieron en los ras-
gos caracteristicos del mercado laboral, y la euforia de los
afios noventa cedi6 el paso a un pesimismo generalizado.

:Por qué pasé esto? Yo creo que el error fundamental
de la ciberutopia fue asumir que la “materia habia sido
derrocada” y que, como dice Barlow, “nuestras identidades
no tienen cuerpo”. Este presupuesto estuvo basado en un
error doble. En primer lugar, la esfera de la electronica
no es inmaterial; simplemente pertenece a una dimensién
material diferente que la de la mecanica. En sequndo lu-
gar, v lo que es aln mas interesante, la- mente tampoco
deberia pensarse como algo inmaterial. Segin el punto de
vista antropoldgico, psicolégico y neuroldgico, la mente
debe ser entendida en términos materiales.

Conceptualmente, solo la esfera semiética puede opo-
nerse a la materia y fue la transformacion electrénica la
que hizo posible orientar la produccién social en un senti-
do semidtico. El semiocapital es el &mbito donde el inter-
cambio econdémico es predominantemente un intercambio
de signos, pero las fuerzas que producen la inmaterialidad
semidtica no son inmateriales.

La ciberutopia olvido y subestimé los efectos de la vir-
tualizacion en la psique humana y en la subjetividad so-
cial, ya que su ambiente tecnéfilo los comprendié de una
manera absolutamente superficial. La caida de las pun-
to-com en el 2000 no solo expuso la fragilidad de la nueva
economia, sino que también desenmascard la fragilidad
del sistema nervioso en red. Los ciberutdpicos y neolibe-
rales no estaban interesados en los efectos de la tecnolo-
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gia sobre la subjetividad social, ya que ellos pensaban que
la realidad psicolégica podia ser reducida a la superficie
consciente y subestimaron por completo ta-complejidad
del inconsciente. Esta negligencia marca el fracaso del en-
cuentro entre la teologia del mercado y la ciberutopia de
los afios noventa. Debemos ahora investigar el inconscien-
te de la mente-enjambre. :

ALMAS AL TRABAJO

El semiocapitalismo se basa en la explotacién del alma en
cuanto fuerza productiva y en cuanto espacio de mercado.
Pero el alma es mucho mas impredecible que la fuerza de
trabajo muscular que obraba en la cadena de montaje. En
los: afios ‘de la economia del Prozac, el alma era feliz al
ser explotada, pero esto no podia durar para siempre. Las
aflicciones del alma comenzaron a aparecer en el iltimo
afio de la década de las punto-com, cuando se anuncié el
apocalipsis tecnoldgico bajo el nombre ‘de millennium bug
[error del milenio]. La imaginacion social estaba tan carga-
da con expectativas apocalipticas que el mito del colapso
técnico global generé una ola convulsiva por todo el mun-
do. Finalmente, nada sucedié durante la noche:del milenio,
pero la psique global tambaleé al borde de un abismo.

. Lo esencial de las transformaciones sociales causadas
por la digitalizacion de la produccion no es la pérdida de
regularizacién de la relacién laboral, que después de todo
siempre ha sido precaria a pesar de las reqgulaciones lega-
les; mas bien, es la disolucion de la persona en un agente
productivo, en fuerza de trabajo.

El c1berespac1o de la produccién global deberia ser visto
como una inmensa extensién de tiempo humano desperso-
nalizado. El infotrabajo, el suministro de tiempo para la ela-
boracién y la recombinacién de segmentos de infomercan-
cias; es el punto culminante del proceso de-abstraccién de
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las actividades concretas que Marx-analizéd como una ten-
dencia inscripta en la relacién entre capital y trabajo. Este
proceso ha despojado. progresivamente al tiempo de trabajo
de toda particularidad concreta e individual. El dtomo de
tiempo del cual habla Marx es la unidad minima de trabajo
productivo. Pero en la produccién industrial, el tiempo de
trabajo abstracto estaba encarnado en un portador fisico y
juridico, personificado por un trabajador de carne y hueso
con una identidad politica determinada. Naturalmente, el
capital no compraba un conjunto de determinaciones per-
sonales, sino el tiempo-abstracto del cual los trabajadores
eran los portadores. El capitalista estaba obligado a con-
tratar seres' humanos y, por consiguiente, a lidiar con sus
debilidades fisicas, enfermedades, con sus derechos huma-
nos.y a hacer frente a los sindicatos como asi también a las
exigencias politicds que demandasen estos sujetos.

Cuando nos adentramos en la esfera del trabajo infor-
matico, ya no hay necesidad de comprar la disponibilidad
de una persona por ocho horas al-dia. El capital ya no
recluta personas, sino que compra paquetes de.tiempo,
separados de sus portadores intetcambiables y ocasiona-
les. En la net-economy, la flexibilidad ha evolucionado
hasta alcanzar una forma de fractalizacion -del trabajo.
Fractalizacién, aqui, refiere a la fragmentacién modular y
recombinante del-tiempo de la actividad. El trabajador ya
no existe como persona. El o ella son solo un productor
intercambiable de micro-fragmentos de semiosis recombi-
nante que enfra en el flujo continuo de la red.

El capital ya no le paga a un trabajador dispuesto a ser
explotado por un largo periodo de tiempo; ya no paga un
salario que cubre el rango completo de necesidades econé-
micas de una persona que trabaja. Al trabajador, maquina
dotada de un cerebro que puede ser-usado por:-fragmen-
tos de tiempo, se le paga por sus ocasionales servicios -
temporarios. El tiempo de trabajo se halla fragmentado y
celularizado. Las células de tiempo estan a la venta en la
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red y las empresas pueden comprar tanto como quieran
sin estar obligadas de ninguna manera en lo que concierne
a la proteccién social del trabajador. El tiempo desperso-
nalizado se ha convertido en el agente real del proceso de
valorizacion y este no tiene derechos ni necesidades. Tan
solo puede estar disponible o no disponible.

La maquina lingiiistica recombina y conecta los frag-
mentos de tiempo necesarios para producir infomercancias.
La maquina humana esta ahi, latiendo y disponible, como
innumerables cerebros en espera. La extensidén del tiempo
estd meticulosamente celularizada: y estos fragmentos de
tiempo productivo se pueden movilizar de forma puntual
y casual. La recombinacion se realiza automaticamente en
la red El teléfono celular es la herramienta que permite la
conexion continua entre las necesidades del semiocapital
y la movilizacion del trabajo vivo del ciberespacio. El rin-
gtone del teléfono celular llama a los trabajadores a reco-
nectar su tiempo abstracto con el flujo reticular.

En esta nueva dimensién del trabajo, las personas no
tienen ningtn derecho sobre el tiempo del cual ellos son for-
malmente duefios. Ese tiempo en realidad no les pertenece,
porque ha sido separado de la existencia social de aquetlos
que lo hacen disponible en el recombinante circuito ciber-
productivo. El tiempo de trabajo estd fractalizado, reducido
a fragmentos minimos que pueden ser reensamblados y esto
le permite al capital encontrar constantemente las condicio-
nes para pagar salarios minimos. Este tipo de trabajo puede
rebelarse en algiin nodo de la red, pero esto no moviliza
ninguna ola de luchas. Para que las luchas formen un ciclo,
los cuerpos trabajadores deben estar en una proximidad es-
pacial y en una continuidad existencial y temporal. Sin esos
determinantes, los cuerpos celularizados no poseen las con-
diciones para experimentar el tipo de afectividad que hace
posible la solidaridad social. El comportamiento solo puede
convertirse en una ola cuando hay una proximidad continua
en el tiempo, continuidad que el infotrabajo ya no permite.
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La actividad cognitiva siempre ha sido la base de toda
produccién humana, incluso de aquella de tipo mas me-
canico. No existe un proceso de trabajoc humano que no
implique un ejercicio de la inteligencia. Pero, hoy en dia,
la capacidad cognitiva es el recurso productivo esencial.
En la esfera del trabajo industrial, la mente fue puesta a
trabajar como un automatismo repetitivo, como el soporte
fisioldgico del movimiento muscular. Actualmente, se ha
puesto a trabajar la mente de diversas maneras, porque el
lenguaje vy las relaciones estan cambiando continuamente.
La subsuncion de la mente en el proceso de valorizacién ca-
pitalista conduce a una verdadera mutacién. El organismo
consciente y sensitivo estd sometido a una presién compe-
titiva, a la aceleracion de los estimulos y a un constante es-
trés de la atencién. Como consecuerncia, la infoesfera en la
cual se forma la mente y entra en relacion con otras men-
tes, se convierte en una atmdsfera psicopatogénica. Para
comprender el infinito juego de espejos del semiocapital,
debemos trazar un nuevo campo disciplinario, delimitado
por tres aspectos: la critica de la economia politica de la
inteligencia conectiva, la semiologia de los flujos lingiiisti-
cos-econdmicos y la psicoquimica de la infoesfera.
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CAPITALISMO ABSOLUTO

En mi opinidn, es inadecuado definir el sistema econémico
contemporaneo como capitalismo neoliberal. El neolibera-
lismo es solo la justificacién ideoldgica de la transforma-
cién que tuvo lugar en las dltimas décadas del siglo xx.
También es incorrecto definirlo como monetarismo, ya que
et rol que jugd la variacidn del suministro de dinero es,
simplemente, un aspecto técnico.

Yo creo que esta transformacién contemporinea de-
beria ser valorada desde el punto de vista de la evolucion
humana a largo plazo como el punto de inflexién mas alla
de la era del humanismo. El capitalismo de la burguesia
moderna fue producto de la revolucién humanista y esta
fue la clase que, frente al destino teolégico, encarnd los
valores de una libertad humanista. Pero la caracterizacion
burguesa del sistema econémico se disolvié como efecto
del fin de la preponderancia de la industria en la acumu-
lacién del capital y de la desterritorializacion del proceso

- 227 -



O m = W O =Z >

— O X >0 mm

- 228 -

productivo. El semiocapitalismo tomé el lugar del capita-
lismo industrial porque la produccién y el intercambio de
signos abstractos pasaron a jugar un rol predominante en
todo el proceso de acumulacién. La abstracciéon financiera
es la manifestacion extrema de esta predominancia.

La expresion capitalismo cognitivo también me parece
incorrecta. No es el capital el que puede ser denominado
cognitive, sino el trabajo. El capitalista no es el sujeto de
una actividad cognitiva, sino el explotador de esa activi-
dad. El portador de conocimiento, creatividad y habilidades
es el trabajador.

El término semiocapitalismo me parece que provee una
definicion apropiada del actual sistema econémico a nivel
global. Sin embargo, para comprender la dimensién politi-
ca de la transformacion que provocé la desregulacién neo-
liberal, creo que deberiamos referirnos a ella en términos
de “absolutismo capitalista”.

La burguesia luché una batalla contra el absolutismo
de la Modernidad temprana, luego de haberse benefi-
ciado de los efectos de unificacién nacional y regulaciéon
social que los monarcas absolutistas habian aplicado sobre
las formas de vida tradicionales. Esta lucha fue parte de la
batalla por la liberacion del control estatal sobre las em-
presas privadas y, asimismo (y lo mas interesante desde mi
punto de vista), una batalla por el dominio de la ley, por
la limitacién constitucional de las acciones del monarca.

El término absolutismo viene del latin absolutus, y
puede traducirse por “emancipado de toda limitacién”. En
este contexto, la palabra absoluto significa “no limitado
por restricciones, incondicionado, sin restricciones cons-
titucionales u otras disposiciones”. La burguesia reclamé
el dominio de la ley para limitar el poder de la aristocracia
feudal y de los monarcas. Entonces, aceptd que el dominio
de la ley solo estaba limitado por su propia expansion
econdmica, porque su preocupacién era la comunidad de
trabajadores y consumidores, el territorio de la ciudad y el




EL EFECTO ENJAMBRE

futuro del bienestar comiin, que obviamente estaba vincu-
lado al futuro de sus propias inversiones. Esta es la razén
por la cual la clase burguesa acepté el pacto democratico
y dio su consentimiento para negociar con la clase tra-
bajadora. Ella no podia ser indiferente al destino de su
territorio v al de la comunidad que trabajaba en él. Los
trabajadores y la burguesia compartieron el mismo espacio
urbano y el mismo futuro. Si la economia se derrumbaba,
era también una desgracia para los propietarios, aunque era
mucho peor para los trabajadores y sus familias.

Como consecuencia del surgimiento del capitalismo fi-
nanciero, de la desterritorializacién de la produccion y del in-
tercambio y, finalmente, de la aparicién de una clase virtual
no identificable en términos territoriales, se produjo un pro-
ceso general de desregularizacién. En primer lugar, el hecho
de que las corporaciones estuviesen globalizadas, obstaculiz
e hizo imposible cualquier tipo de control legal de su activi-
dad. La soberania de los Estados-nacién perdi6 su efectividad
y las corporaciones globales ganaron absoluta libertad al no
tener que responder ya a una autoridad local y al poder mo-
ver sus activos inmateriales de un lugar a otro. En sequndo
lugar, la globalizacién del mercado laboral destruy6 el poder
sindical de los trabajadores y abri6 la via a una disminucién
general de los salarios, a un incremento de la explotacién y
a la eliminacién de cualquier tipo de regulacioén en relacién
con las condiciones y el tiempo de trabajo. La plaga de la ex-
plotacién infantil ha retornado en muchas areas del mundo,
al mismo tiempo que se ha pospuesto la edad de jubilacién y
las personas estan obligadas a trabajar hasta los 65, 67 aflos
o incluso mas. También los limites a la explotacion de los re-
cursos fisicos y a la polucion del medicambiente estan siendo
sistematicamente ignorados por las corporaciones cuyo dnico
parametro es el crecimiento de las ganancias.

Por todo esto considero que nuestra realidad global
contemporanea deberia definirse como un capitalismo
absoluto. La acumulacién del valor, el incremento de las
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ganancias y la competencia econémica son las tinicas
regulaciones efectivas de este mundo, sus prioridades glo-
bales y sus fuerzas todopoderosas. Toda otra prioridad o
interés, incluyendo la supervivencia del planeta y el des-
tino de las generaciones venideras, no tiene importancia.

Comparada con la historia del capitalismo de la bur-
guesia industrial, la relacién entre el bienestar social y la
rentabilidad financiera se ha invertido. En una economia
industrial, las ganancias incrementaban cuando los ciuda-
danos poseian suficiente dinero para comprar las mercan-
cias producidas en las fabricas. En la esfera del capitalismo
financiero, los indices del mercado de valores suben cuando
los salarios bajan y cuando se desmorona el bienestar social.
No es sorprendente que los pocos cientos de billonarios que
se hallan en la lista de la revista Forbes hayan incrementado
enormemente su capital durante estos dltimos afios, que
han estado marcados por el aumento del desempleo y la
miseria, y el recorte de los gastos piblicos.

¢Esta la clase financiera haciéndose inmensamente rica
a pesar del empobrecimiento general? No, la clase finan-
ciera se estd haciendo inmensamente rica por y gracias al
empobrecimiento de la sociedad. Por esto creo que abso-
lutismo capitalista es la definicion mas adecuada para el
actual sistema.

LA MATRIX Y LA NUBE, OTRA VEZ

El capitalismo absoluto estd destruyendo las protecciones
que fueron creadas por la civilizacién moderna y nosotros
estamos volviendo a la condici6én original y desnuda de la
existencia humana: la precariedad. La verdad acerca de la
existencia humana, que la Modernidad intenté racionali-
zar y frente a la cual nos brindé proteccién, se nos revela
nuevamente de manera brutal. El dominio de la ley fue
eliminado por décadas de globalizacién neoliberal y, en




EL EFECTO ENJAMBRE

la actualidad, las estructuras de bienestar estin siendo
destruidas por el capitalismo absoluto.

Fragmentos desterritorializados de tiempo precario se
hallan esparcidos por el mundo fisico, fragmentos de vida
que son incapaces de encontrarse y conjugarse, pero que
son perfectamente capaces de interactuar cuando la red
digital los recombina.

La expansion metropolitana estd llena de personas que se
encuentran por un instante y luego se separan para no volver
a verse nunca mas. Se conectan en la produccién, en el pro-
ceso abstracto de intercambio sintactico, y luego desaparecen
en el caos de la desterritorializacién precaria. Las condiciones
de solidaridad social, unién, proximidad urbana y colabora-
¢i6n duradera en un mismo lugar de trabajo se han disuelto.

El antiguo orden de la razén politica se ha perdido, como
asi también la relacién regulada entre tiempo y valor. Como
escribié Marx en 1848, todo lo sélido se desvanece en el
aire y la existencia social, al no estar regulada por conven-
ciones compartidas, se convierte en una nube, en vapor de
agua que se mueve incesantemente, se condensa, se disuel-
ve, cambia de forma y de grado de densidad. Se ha vuelto
imposible dibujar un mapa de las trayectorias urbanas o del
mercado laboral porque ya no resuita posible prever adénde
migraran las moléculas de vida social. ;Como puede uno de-
cidir de manera racional acerca del futuro? No se puede. Esto
es la precariedad: una nube imposible de cartografiar.

Y, sin embargo, la red de la acumulacién capitalista estd
permeando de manera simultdnea tanto la nube como la
matrix. La vida fragmentada se recodifica, se fractaliza y se
recombina a través de las reglas de conexion inscriptas en
las interfaces técnicas de la comunicacién social. La matrix
conecta las trayectorias neuronales de los cuerpos-disper-
sos, distantes en el tiempo y en el espacio pero conectados
en el marco operacional del codigo. Asi, la- matrix esta so-
metiendo la cognicion colectiva a los patrones regulares del
algoritmo y esta convirtiendo la. nube en un enjambre.
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EL CULTO EUROPEO A LA GOBERNANZA

:Qué sucede con la solidaridad social y la empatia cuando
el espacio colectivo se halla invadido por la precariedad?
¢Qué sucede con la libertad politica y la democracia bajo
el orden sistémico que ha sido denominado “gobernanza”?

Para responder a estas preguntas, volvamos sobre la
crisis europea contemporanea. Su historia, que se halla en
pleno desarrollo mientas escribo estas paginas, es la evi-
dencia de la pérdida de efectividad de la accién voluntaria
y de la toma de decisiones democraticas. De hecho, el siste-
ma financiero, que ha ganado la delantera en las dinamicas
politicas de la Uni6én Europea, ha insertado una cadena de
implicaciones automaticas dentro de la economia social,
privando a la democracia de cualquier contenido, al menos
en el campo social.

Cuando el elegido primer ministro de Grecia, Georgios
Papandreou, declar6 su intencién de hacer un referéndum
para decidir si aplicar o no las medidas de austeridad im-
puestas por el Banco Central Europeo, fue obligado a dimi-
tir de un dia para otro. Luego de su renuncia, se nombr6 e
instald en su lugar a un ex asesor de una agencia financiera
global. De igual manera, cuando los italianos votaron ma-
sivamente contra la austeridad en las elecciones de febrero
de 2013, el presidente del Banco Central Europeo, Mario
Draghi, reaccioné diciendo ironicamente que el resultado
de las elecciones no deberia ser sobrestimado, ya que la
politica econdmica italiana estaba en piloto automatico. En
otras palabras, estaba siendo gobernada por los automatis-
mos implicados en el Pacto Fiscal, un conjunto de medidas
impuestas sobre los parlamentos nacionales del continente.

La creencia de que los seres humanos tienen la posibili-
dad de gobernar su propia historia nunca ha estado en ver-
dad bien fundada. La voluntad humana siempre ha sido un
factor entre muchos otros en la determinacién del proceso
histérico. Pero en la Edad Moderna, desde Maquiavelo para
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ser mas precisos, ese factor gané impulso gracias al conoci-
miento cientifico y el establecimiento del espacio politico
de la civilizacién burguesa. El Gobierno, en cuanto proyec-
to racional que conduce a una transformacion planeada y
controlada de la realidad social, ha sido posible mientras la
burguesia fue capaz de someter la complejidad de las pasio-
nes humanas a los intereses del crecimiento econémico y al
conjunto de avances de la vida social. Tanto en las formas
autoritarias del absolutismo monarquico, como en las for-
mas liberales de la democracia, la palabra gobierno referia a
la habilidad del cerebro para supervisar el desarrollo de las
fuerzas sociales. El conocimiento, la anticipacion, la plani-
ficacién, pero también la violencia, eran herramientas des-
tinadas a gobernar la sociedad y reducirla a este objetivo
comin, en la medida en que esta reduccion fuese posible.

Con la expansi6én del poder econdmico y la aceleracion
extremadamente rapida del intercambio informacional,
gobierno se ha convertido en una palabra vacia y la volun-
tad humana ha cedido el paso a la autorreplicacion de la
informacién y del poder.

Pese a que la itusion democratica atin continia y a que
su retérica se ha promovido como el mito universal del dis-
curso politico, cuando se trata de los mecanismos de poder
en la esfera de la economia, la democracia no es mas que
un ritual. La Unién Europea, que estuvo construida bajo la
premisa de fortalecer el espacio democratico, ha expuesto
recientemente la vacuidad de ese discurso en la era digital.

Gobernanza es la palabra clave de la construccion euro-
pea, pero también del capitalismo financiero global. Supone
esta el reemplazo de la voluntad humana y del gobierno de-
mocratico por sistemas automaticos con implicaciones logi-
cas y tecnoldgicas. Es pura funcionalidad sin significado, la
automatizacidn del pensamiento y de la voluntad.

En el concepto de gobernanza, las conexiones abstrac-
tas entre los organismos vivos se encuentran integradas
en el lenguaje y en las interacciones de la vida social.
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La concatenacion de elecciones, decisiones y prioridades se
halla identificada con una racionatidad légica y objetivada
en protocolos técnicos.

En sus comienzos, la entidad europea se concibi6 como
la posibilidad de superar las pasiones nacionalistas, ideo-
légicas o culturales, todas marcas peligrosas de la perte-
nencia. Incluso la estética europea se caracteriza por una
frigidez intencional que puede ser leida como un intento
por distanciarse de la impronta romantica de la Modernidad
que condujo a las catastrdficas guerras del siglo xx. Desde
este punto de vista, la Unién Europea es una perfecta cons-
truccién posmoderna, en la cual el poder estad encarnado
por dispositivos tecnolingiiisticos de interconexién.

En su intento por fundir y superar las fuertes identi-
dades nacionales, sobre todo la francesa y la alemana, la
Unién Europea no posee una identidad cultural. Por ello,
Europa fundd su identidad comiin basandose en la pros-
peridad. Durante varias décadas, la prosperidad ha sido el
punto de convergencia de una unién heterogénea. La en-
tidad europea no se ha identificado con pasiones politicas,
grandes visiones ideoldgicas o lideres carismaticos, sino
con la imagen cool de los banqueros. Esta identificacién
sirvid hasta finales de la primera década del nuevo siglo.
Mientras el capitalismo financiero garantizé un nivel cre-
ciente de prosperidad, mientras el dominio monetarista
ayud6 al crecimiento de la economia, Europa prospero.

;Pero qué viene luego? ;Qué pasard si Europa pierde
su estatus de prosperidad y crecimiento? Mientras escribo
estas lineas en el afio 2013, una pregunta se plantea de
manera insistente: ;sobrevivira Europa al colapso finan-
ciero y a la conmocién que le seguird, dado que la arqui-
tectura financiera ha sido su inico soporte?

La ut no es una democracia, pues estd gobernada por un
organismo autocratico, por el Banco Central Europeo y por
la clase financiera que no responde ni a los ciudadanos ni al
parlamento. Ya que el Tratado de Maastricht se convirti6 en
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un sistema de dogmas absolutos, las sociedades vivas de los
paises europeos estan siendo sometidas a una regla estric-
tamente neoliberal, a los recortes en los costos del trabajo
v a la reduccién de la esfera piiblica. La gobernanza ha
reemplazado la voluntad politica con un sistema de tecni-
cismos automaticos que fuerzan a la realidad a entrar en un
marco 18gico incuestionable. Estabilidad financiera, compe-
titividad, reduccién de los costos de trabajo e incremento
de la productividad: la arquitectura sistémica de la uE esta
basada en estos fundamentos dogmaticos que no pueden
ser desafiados ni cuestionados porque estan integrados en
el funcionamiento de los subsistemas de gestién técnica.
Ninguna enunciacién o accién es operacional si no se ajusta
a las arraigadas reglas de la gobernanza neoliberal.

La gobernanza es la gestién de un sistema que resul-
ta demasiado complejo para ser gobernado. El concepto
de gobierno implica la posibilidad de comprensién de los
procesos sociales y las expectativas culturales, y la habi-
lidad de la voluntad humana, ya sea despética o demo-
cratica, de controlar los flujos de informacién de modo
que una parte relevante del conjunto social pueda ser
controlada y dirigida. El gobierno es posible en la medida
en que el grado de complejidad de la informacién social
sea bajo. Pero la complejidad de la informacién ha ido
creciendo a lo largo de la Modernidad tardia y estallando
finalmente en la era de las redes digitales. Debido a la
proliferacién del intercambio informéatico, la intensidad
y la velocidad de circulacién de informaciéon social ha
crecido demasiado rdpido para el conocimiento centrali-
zado y para el poder politico. Por eso mismo, un gobierno
racional es imposible, pues ya no es viable ningtn tipo
de discriminacion y determinacién critica en la secuencia
de eventos. Esto marca el comienzo de la gobernanza. La
concatenacion abstracta de funciones técnicas reemplaza
la elaboracién consciente, la negociacién social y la deci-
sion democratica. La conexién automatica de segmentos
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a-significantes reemplaza la elaboracién dialdgica-de un
orden y la adaptaciéon reemplaza al consenso.

En la esfera de la gobernanza, los agentes que entran
en el juego social deben ser formateados y hacerse com-
patibles antes de comenzar a-interactuar. Los intereses y
proyectos conflictivos tienen que doblegarse ante la ra-
cionalidad incuestionable de los algoritmos que definen
la gobernanza. La retdrica de la complejidad -del sistema
reemplaza la retérica de la dialéctica histérica y las dis-
rupciones pasan a ser tratadas de acuerdo con un patrén
de compatibilidad coman.

COMPLEJIDAD, CAOS Y SIGNIFICADO

En Out of Control [Fuera de control], Kevin Kelly explica que
“el mundo que hemos creado nosotros mismos se ha vuel-
to tan complejo que debemos volvernos hacia el universo
del recién nacido para entender cémo manejarlo”.! Desde el
punto de vista epistemoldgico, la nocién de complejidad en
si misma no dice mucho. En un texto publicado en 1985, el
propio Edgar Morin escribi6 que esta aparece como “dificultad
e incertidumbre, no como una respuesta precisa”. La nocién
de complejidad adquiere una relevancia significativa solo si
uno piensa en términos de informacién. Si consideramos el
entorno como una fuente de infoestimulos y la mente como
un receptor-decodificador, la complejidad puede ser definida
como una funcién en la relacién entre la intensidad del flujo
de informacién y el ritmo de elaboracién mental de los inputs.

El caos emerge en la concatenacién entre la mente y el
entorno, cuando los flujos de informacién son demasiado ra-
pidos para la elaboracién consciente y la decisién racional.

1. Kevin Kelly, Out of Control: The New Biology of Machines, Social Systems &
the Economic World, Boston, Addison-Wesley, 1994, p. 2.
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La palabra caos, por lo tanto, resulta adecuada para definir
un ambiente que es demasiado complejo para ser decodifica-
do por las estructuras explicativas disponibles. Este término
denota un grado de complejidad que es demasiado denso,
‘intenso y rapido para que nuestro cerebro logre descifrarlo.
Desde este punto de vista, se considera a la complejidad como
un tipo de relacién entre la velocidad del receptor (la mente)
y la velocidad del transmisor (la infoesfera que nos rodea).

A veces, en la ciencia y en la vida, una secuencia de
eventos puede alcanzar tal nivel de complejidad que una
pequefia perturbacion puede llegar a tener enormes e im-
predecibles efectos. Hablamos de caos cuando este tipo de
indeterminacién se propaga por todos lados.

El proceso de matematizacion del mundo, que es el nii-
cleo de la metodologia de la ciencia moderna, es el acto
de reduccién del entorno a una magnitud mensurable. La
palabra del latin para razdn, de hecho, se refiere a la me-
dida, ratio. Esta 1ltima no se puede realizar sin una. re-
duccién que delimite la extension de lo que se considera
relevante dentro del infinito flujo de signos del mundo.
Este problema es crucial en el pasaje del caos al orden y,
por lo tanto, en el proceso de civilizacién. Para medir, hay
que discriminar los eventos importantes.

La ciencia no puede producir conocimiento sin esta-
blecer limites para la investigacion. Lo que se halla dentro
de los limites establecidos es lo que se considera relevan-
te, lo que se halla fuera es irrelevante. De manera similar,
la mente politica no puede tomar decisiones sin establecer
limites. Solo lo que resulta pertinente desde el punto de
vista del conocimiento sera elaborado por la mente racio-
nal. El gobierno racional presupone la extrapolacion de la
informacion importante a partir de un flujo infinito. ;Qué
es relevante, qué no lo es? Esta pregunta implica la racio-
nalizacion epistémica del flujo disponible de informacién.

La cultura cientifica moderna solo pudo conservar la rea-
lidad bajo el control racional, a través de la limitacién y la
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exclusion de las mitologias irracionales y otras formas simila-
res de locura del espacio de decisién. Maquiavelo distinguid
la esfera de la fortuna de la esfera de la realidad. El principe
era la persona (masculina) que sometia la fortuna (feme-
nina) a la voluntad politica racional. La fortuna era el caos
oculto en los plieques de la experiencia humana. Para que
el principe pudiese gobernar, debia seleccionar previamente
una cadena limitada de eventos de la infinitud de la fortuna.
La oscura infinitud del caos irreductible yacia en la frontera
del orden establecido. El caos era nuido; el orden era ritmo.

Ordenar el ritmo hacia posible la sincronizacién de la
fortuna y la voluntad, de la realidad y la razén. Pero solo una
pequeiia parte de la esfera de la realidad podia sintonizarse
con la razén y solo una pequefia parte de la fortuna podia
hacerlo con la voluntad politica. Esta pequefia parte fue
lo que se denomind “relevante” por el intelecto dominante
del orden. La pretension de gobierno total siempre fue una
ilusion, porque la multiplicidad de eventos del mundo es
ingobernable en su totalidad. Pero esta ilusién podia servir
y producir efectos cuando la infoesfera era tan delgada y
los flujos de informacién tan lentos que la conciencia poli-
tica podia seleccionar una pequefia area de eventos sociales
relevantes e intentar proteger este espacio civilizado del
océano de materia ingobernable que lo rodeaba.

Esta es la razén por la cual el reino de la civilizacién
estd en crisis hoy en dia. La aceleracién de los flujos me-
diaticos que estimulan el cerebro colectivo esta rompiendo
la estructura ritmica que heredamos de la Edad Moderna. Et
caos resurge cuando la corriente de flujos de informacion
digital es demasiado rapida para los ritmos de la teoria
mecénica y de la voluntad politica. A medida que los flujos
electrénicos invaden la pantalla de nuestra atencién, la va-
lla protectora de la relevancia se rompe, ya que no logramos
discriminar lo que es importante de lo que no lo es.

Quisiera concentrarme ahora en la produccion de signi-
ficado en el marco de la relacién entre la mente y su entor-
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no. El significado puede ser definido como una reduccién
de la realidad a una concatenacién finita de enunciaciones.
Cuando la infoesfera es lo suficientemente lenta para ser
abarcada y escaneada por la mente, entonces podemos ex-
traer significado de ella y encontrar un ritmo comin. Este
ritornello es la sincronizacién de la actividad mental con
el entorno. Cuando la infoesfera satura nuestro tiempo de
atencién y los flujos semidticos van demasiado rapido para
que nuestra mente pueda procesar la informacién de una
manera racional, hablamos de complejidad.

Dentro de ciertas condiciones de velocidad, cuando el
infoflujo es lento, un modelo racional de gobierno puede
controlar el entorno y decidir entre posibilidades y alter-
nativas. Pero cuando la intensidad de la informacién y la
velocidad de la infoesfera sobrepasan el ritmo de elabora-
cién de la mente, ya no podemos extraer significado de la
experiencia y la psicoesfera se ve afectada por una sensa-
cién de confusién. El significado ya no puede ser captado
dado que no podemos extraer una explicacién finita del
flujo infinito como herramienta funcional para la inte-
raccidén social y la comprension. Llegados a este punto,
el orden social solo puede producirse por medio de selec-
tores de significado sintacticos y decisiones automaticas.
La interpretacién semantica ya no es posible dado que el
tiempo es demasiado corto. Las decisiones deben tomarse
por defecto a través de maquinas puramente sintacticas. A
esto nos referimos cuando hablamos de gobernanza.

ENJAMBRE Y CONECTIVIDAD

Una multitud es una pluralidad de seres conscientes y
sensitivos que no comparten ni su intencionalidad ni su
patron de comportamiento. Las muchedumbres que se
mezclan en la ciudad se mueven en innumerables direccio-
nes diferentes con incalculables y diversas motivaciones.
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Cada cual sigue su camino y la interseccion de estos movi-
mientos es lo que constituye la multitud. A veces, parece
moverse de forma coordinada: las personas corren hacia la
estacién porque el tren parte pronto o se detienen ante
el semaforo. Pero cada cual estd siguiendo su voluntad
dentro de las constricciones de la interdependencia social.
Este tipo de muchedumbre es una multitud, ya que escapa
a cualquier intencionalidad o direccién comin.

Una red es una pluralidad de seres organicos y artificia-
les, de humanos y maquinas, que realizan acciones gracias
a procedimientos que hacen posible su interconexion e in-
teroperacién. Si uno no se adapta a tales procedimientos y
no sigue las reglas técnicas del juego, no esta jugando. Si
uno no reacciona ante ciertos estimulos de una forma que
se ajuste al protocolo, no pertenece a la red. El compor-
tamiento de las personas que son parte de una red no es
aleatorio como los movimientos de una multitud, porque
la red implica y preestablece caminos para el internauta.

Como escribi en La sublevacion,? la multitud, la red y
el enjambre conforman diferentes formas de organizacion
social. La primera implica la pluralidad de seres conscien-
tes y sensitivos que no comparten ni una intencionalidad
comin ni un patrén de comportamiento. La sequnda im-

- plica reglas que deben ser respetadas por el internauta,

que realiza acciones comunes gracias a procedimientos que
hacen posible su interconexion e interoperacion. La terce-
ra, el enjambre, implica una pluralidad de seres vivos que
siguen las reglas que se hallan integradas en su sistema
nervioso, recurriendo a atribuciones de significado comu-
nes y automaticas, y a un comportamiento acorde.

A medida que el semiocapital introduce maquinas tecno-
lingiiisticas en el flujo de comunicacién, el cuerpo vivo de la
sociedad se convierte en. un enjambre. Como consecuencia,

2. Franco Berardi, La sublevacion, Buenos Aires, Hekht, 2014.
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se transforma el concepto mismo de libertad humana. Las
formas de disidencia pueden ser expresadas y los actos de re-
chazo pueden llevarse a cabo, pero no seran efectivos porque
no pueden cambiar la direccién del enjambre ni la manera en
la que su cerebro procesa la informacion.

El entomélogo Morton Wheeler considera al enjambre
como un superorganismo que surge de la masa de organis-
mos de los insectos ordinarios. Como escribe Kevin Kelly
en Out of Control: “La colmena posee mucho mas de lo que
posee cualquiera de sus partes. Una particula de cerebro
de la abeja melifera opera con una memoria de seis dias;
la colmena como un todo opera con una memoria de tres
meses, el doble que el promedio de vida de una abeja”.’?
Kelly, un escritor e investigador en biologia que estudia la
informatica social, llega a la siguiente conclusidn:

De algiin modo, también surge una mente global a partir de una
cultura interconectada. La mente global es la unién de la computa-

una gran complejidad de aspecto indeterminado, gobernada por una
mano invisible con vida propia. Nosotros los humanos no seremos
conscientes de lo que la mente global pondere. Esto no es porque
no seamos lo suficientemente inteligentes, sino porque el disefio de
una mente no permite a las partes entender el todo. Los pensamien-
tos particulares de 1a mente global y sus acciones subsecuentes es-

< B o &
tarén fuera de nuestro control y mas alld de nuestra comprensién.

Esta es una descripcién del proceso que se ha desa-
rrollado en las dltimas décadas, ya que los sistemas so-
ciales que incorporan info y bio-maquinas se han vuelto
demasiado complejos para que la inteligencia humana los
pueda entender y para que la voluntad humana los pueda

3. Kevin Kelly, Out of Control, ob. cit., p. 202.
4. Thid. .

dora y la naturaleza (de teléfonos y cerebros humanos, y mas). Es’
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gobernar. Lo alarmante de este proceso es que los humanos
ya no pueden detener la maquinaria que han creado y co-
rregir las elecciones que han sido programadas. _

Dentro de una red, el lenguaje humano solo puede ser
operacional cuando obedece a reglas integradas de orden
sintactico y compatibilidad semantica. Los actos lingiiisti-
cos que no siguen las reglas conforme al cé6digo son sim-
plemente descartados: el superoganismo bioinformaético
lee el lenguaje humano y lo descarta como ruido.

En un articulo titulado “Networks, Swarms, Multitudes”
[Redes, enjambres, multitudes], el biélogo Eugene Thacker
estudia las analogias y diferencias entre la colectividad y
la conectividad y destaca que la colectividad implica cier-
to grado de conexion, pero no a la inversa: la conectividad
no implica la existencia de un colectivo.

Hablando sobre los enjambres, Thacker escribe:

- Un enjambre es una organizacién de miltiples unidades indivi-
dualizadas con algin tipo de relacién entre ellas. Es decir, un en-
jambre es un tipo particular de colectividad o fenémeno de grupo
que puede o no depender de una condicion de conectividad.

- Un enjambre es una colectividad definida por lo relacional.
Esto se aplica tanto al nivel de las unidades individuales como
a la organizacion total del enjambre. La relacién es la regla en
el enjambre.-

- Un enjambre es un fendmeno dindmico (a raiz de su condicion
relacional). Esto lo diferencia del concepto de “red”, que tiene
su raiz en la teoria de grafos y en modelos espaciales para com-
prender matemdticamente las “cosas” (o nodos) y las “relacio-
nes” (o limites). Un enjambre siempre existe en el tiempo y, por
ello, estd siempre actuando, interactuando, interrelacionandose
y autotransformandose. En algin punto, las “redes vivas” y los
“enjambres” se superponen. [...] _

Todos los estudios en ciencias de redes, inteligencia de enjam-
bres y biocomplejidad, definen la autoorganizacion como el

surgimiento de un patrén global a partir de interacciones lo-
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calizadas. Esta definicién paradéjica hace interesante politica,
tecnoldgica y bioldgicamente a los enjambres, ya que introduce
una intencionalidad-sin-intencién, un acto-sin-actor y un todo
heterogéneo. En los enjambres no existe un comando central,
una unidad o agente que sea capaz de vigilar, supervisar y con-
trolar su totalidad. Y, sin embargo, sus acciones estan dirigidas,
su movimiento motivado y su patrén tiene un propdsito. Esta es
la paradoja de los enjambres.

De hecho, la tensidn en los enjambres, en tanto entidades poli-
ticas como biolbgicas, es una tensién entre el patrén y el propd-
sito. La organizacién no implica necesariamente una razén para
su propia existencia, a no ser que la organizacién en si misma
sea la razén. En un polo, son colectividades altamente dirigidas
y con un propdsito, como una multitud de manifestantes (cuyo
propdsito es bloquear las calles de la ciudad para obtener visi-
bilidad), o en términos puramente bioldgicos, un enjambre de
hormigas obreras (cuyo propdsito es buscar una fuente de ali-
mento). Tales colectividades pueden llamarse enjambres, ya que
poseen do$ componentes basicos que las caracterizan: muestran
patrones globales a partir de interacciones locales y una fuerza
direccional con intencién que no tiene un control centralizado.
En el otro polo, estan las colectividades altamente ordenadas y
organizadas dindmicamente, pero que no muestran ningin “pro-
posito” u objetivo manifiesto més que el de mantenerse a si mis-
mos como tales. Los ejemplos pueden incluir una gran multitud
en un festival o concierto o, a nivel biolégico, bandadas de pa-
jaros y bancos de peces. Mientras los investigadores interpreten
tales ejemplos como resultado de una necesidad evolutiva (y. por
lo tanto, dictada por el propésito de la supervivencia), el tipo de
teleologia que esto implique serd remota, indirecta y dependera
en Gitima instancia de la capacidad explicativa de la teoria de
la evolucién. [...]

Existen, entonces, dos ejes, dos tipos de tensién diferente y
dos conjuntos de conceptos. En un eje se encuentra la tensién
entre colectividad y conectividad. Mientras que la conectivi-
dad es un prerrequisito para la colectividad, la colectividad,
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en cambio, no es un prerrequisito necesario para la conecti-
vidad como tal. Las complicaciones surgen cuando una com-
binacién de euforia tecnoldgica y nuevas practicas sociales
conducen a una visién extremadamente optimista de la co-
nectividad como algo que implica colectividad. En el punto
extremo del determinismo tecnoldgico, las formas politicas
como la democracia se vuelven inherentes tanto a la natura-

.5
leza como a la tecnologia.

Conectividad no implica colectividad. La colectividad,
de hecho, es una relacién de cuerpos que comparten un
entendimiento analégico, que negocian continuamente
sobre la relevancia semdntica de sus intercambios lingiiis-
ticos y sobre el significado de sus interacciones, en condi-
ciones de inclusion afectiva.

La colectividad tiene lugar bajo condiciones de con-
juncién, mientras que el enjambre es un cuerpo conectivo
sin conjuncién, sin colectividad afectiva consciente. La
conjuncién surge de una atraccién sin motivo vy lbgica-
mente innecesaria, cuyo propésito no esta implicito en
su patrén. La conjuncién es una concatenacion aleato-
ria, cuya (nica regla es el deseo. Ademas, la conjuncion
no tiene nada que ver con la pertenencia. Mientras esta
supone una implicacidn necesaria y una identidad fija,
la conjuncién no refiere a algo integrado o natural. Los
actos conjuntivos no presuponen ningin significado, ya
que este es creado por los actos de conjuncién.

En la conjuncién, el conocimiento es creacion, no reco-
nocimiento. Por el contrario, en los sistemas conectivos no
hay conocimiento, sino mero reconocimiento sintactico. La
conexion supone un efecto de funcionalidad maquinica y no

5. Eugene Thacker, “Networks, Swarms, Multitudes, Part Two”, en CTheory,
disponible online en www.ctheory.net/articles.aspx?id=423 [dltima consul-
ta: junio de 20171.
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de fusi6n significativa. En ella, la comunicacién implica la in-
terfaz y la interoperatividad. Solo los segmentos que con an-
terioridad se hicieron lingiiisticamente compatibles pueden
interactuar. La red penetra el cuerpo social, insertando seg-
mentos conectivos y convirtiendo el cuerpo en un enjambre.

Mientras que la conjuncion supone un criterio de in-
terpretacién seméntico, la conexién requiere uno pura-
mente sintactico. El agente conectivo (o maquina) debe
reconocer una secuencia y llevar a cabo la. operacién
prevista por la sinfaxis general (o sistema operativo). La
traduccién de posibilidades semanticas a alternativas bi-
narias sintacticas es el proceso que conduce a la construc-
cién de una red digital. No hay margen para la ambigiie-
dad en el intercambio de mensajes.

La colectividad toma forma en la esfera de la con-
juncién, cuando los organismos conscientes y sensiti-
vos entran en una relacién reciproca de transformacion
mutua, que implica la ambigiiedad y el cuestionamiento
continuos. La conectividad, en cambio, es la implicacién
l6gica integrada en las interfaces bioinformaticas del
lenguaje tecnoldgico.
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COLAPSO Y SUBJETIVACION

En el panorama politico moderno, el colapso del sistema
se consideraba como una oportunidad para el cambio radi-
cal. Revolucidn es el término que se refiere a la subversién
y al cambio consciente de las estructuras sociales existen-
tes. Este concepto, crucial en el 1éxico de la Modernidad,
no describe adecuadamente el proceso de cambio, ya que
se basa en la ilusién del control total de la realidad social
a través de una voluntad racional y de proyectos lineales
de transformacién. Sin embargo, aunque sea tedricamente
impreciso, el concepto de revoluciéon ha sido 1itil a nivel
practico para describir esos procesos radicales de transfor-
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macién consciente y voluntaria que marcaron la historia
de los tiempos modernos.

Las revoluciones estuvieron a menudo condenadas a
dar nacimiento a sistemas. violentos y totalitarios, y por
lo general no lograron realizar sus proyectos utdpicos. No
obstante, transformaron los colapsos sociales en cambios
radicales y sentaron las bases para la transferencia del
poder politico de un grupo dominante a otro.

La desregulacién neoliberal puede ser vista como la 1lti-
ma revolucion efectiva en la historia humana. Al unirse a la
revolucién técnica de la red digital, el capitalismo neolibe-
ral se ha convertido en un sistema que es simultineamente
flexible y resiliente. Gracias a esa flexibilidad, el capitatismo
neoliberal logré reprimir la turbulencia social de los afios
setenta y capturar la evolucién técnica de los afios ochenta.
Aunque celebrd la democracia como un valor politico uni-
versal, la desrequlacion financiera destruyé las condiciones
de la democracia moderna burguesa y reemplazé la decision
politica por un sistema de automatismos financieros.

Sin embargo, lejos de ser estable, el capitalismo inter-
conectado es un sistema que estd continuamente al borde
del colapso. Pero el colapso final nunca llega, gracias a la
resiliencia de la autorregulacién que el capitalismo toma
prestada del sistema en red del intercambio semidtico.
Cuanto méas complejo se vuelve un sistema, mas inclinado
se halla hacia la disrupcion y, al mismo tiempo, menos
susceptible serd al control voluntario y, por lo tanto, al
cambio consciente e intencional.

En 1917, cuando los sistemas politico y militar de Rusia
estaban al borde del colapso, Lenin inst6 a la transforma-
cién de la guerra imperialista en revolucién. Como sabe-
mos, su llamamiento fue efectivo. La Revolucién soviética
sobrevino y la morfogénesis social tomé la forma de una
dictadura comunista. La historia de los dos siglos de mo-
dernidad esta llena de este tipo de ejemplos. Las disrup-
ciones culminaron en colapsos y los colapsos dieron lugar
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a revoluciones. Pero, hoy en dia, el colapso toma la forma
de una disrupcién, y ya no da lugar a una revolucién. En
su lugar, conduce a la consolidacién del poder. Luego de
la disrupciébn sigue una morfostasis,’ de manera que un
proceso de morfogénesis revolucionaria parece estar fuera
de alcance.

Como afirmé anteriormente, la complejidad es una rela-
cién entre el tiempo y la informacién. Un sistema es com-
plejo cuando la densidad de la infoesfera satura la recepti-
vidad de la psicoesfera, y la velocidad de circulacién de la
informacion supera la capacidad humana de elaborar signos
en el tiempo. Cuando la infoesfera se satura y se vuelve
demasiado densa y rapida para la elaboracién consciente,
comienzan a operar reductores automaticos de la compleji-
dad. Una disrupcion es el efecto producido por la irrupcién
de un evento impredecible en una cadena o un flujo. En la

esfera de la conectividad, las disrupciones tienden a proli-

ferar porque la sobrecarga de la infoesfera hace a los actores
humanos incapaces de gobernar la complejidad sistémica de
las estructuras sociales y tecnolégicas.

Las disrupciones pueden suceder debido a la interfe-
rencia impredecible de la naturaleza en la tecnoesfera,
como cuando la nube de un volcan de Islandia bloqued el
trafico aéreo europeo en marzo de 2010. O las disrupcio-
nes pueden ocurrir debido a los limites del control tec-
nolégico, como sucedié en Chernébil en 1986, o con el
derrame masivo de petroleo en el golfo de México durante
la primavera de 2010. También pueden producirse por la
interferencia de la psique social en el flujo automatico de
informacién, como, por ejemplo, cuando los efectos de
panico afectan el circuito financiero.

6. Proceso por medio del cual un sistema mantiene intercambios con el
ambiente que lo rodea, sin que esto pueda alterar las condiciones internas,
cuyo objetivo es controlar su equilibrio y buen funcionamiento. [N. de la T.]
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En el transcurso de la Modernidad,.con la lenta circu-
lacién de la informacién.y, consecuentemente, con la efec-
tividad de la voluntad politica y el gobierno. racional, las
disrupciones eran consideradas desencadenantes de morfo-
génesis sociales. Durante una disrupcién, se esperaba que
el poder politico se debilitara, que las fuerzas sociales se
movilizaran, y asi esta situacién proveia una oportunidad
para la revolucién. En condiciones de bhaja complejidad, ta
razdn politica era capaz de cambiar la organizacién social
de manera tal que pudiera surgir un nuevo patrén. Pero en
nuestra situacidn actual, cuando la densidad y la veloci-
dad de informacién son demasiado altas para la elaboracion
consciente, las disrupciones tienden a ser morfostaticasy a
reforzar los patrones que las produjeron.

¢Por qué los sistemas se vuelven mas resilientes cuan-
do crece su complejidad? Porque mientras mas complejos
sean, mas conocimiento debe concentrarse, hasta que el
sistema deviene inaccesible en su totalidad.

En un articulo titulado “The Great Consolidation” [La
gran consolidaciéon], que comentaba las miltiples disrupcio-
nes del afio 2010 -el colapso financiero griego, la nube pro-
veniente de Islandia que cubria los cielos europeos y el gran
derrame de petrdleo en el golfo mexicano-, Ross Douthat,
columnista de opinién para el New York Times, escribié:

la crisis econdmica esta produciendo consolidacién en lugar de
revolucion, el afianzamiento de la autoridad en lugar de su diso-
lucién y la concentracién del poder en manos de la misma élite
que presidi al desastre en primer lugar. [...] El panico de 2008
sucedid-en parte porque. el interés: piiblico se habia vinculado
de tal manera con los intereses privados gue estos Gltimos. no
podian permitirse fallar. Pero todo lo que hicimos para frenar
el panico y toda la legislacién que hemos pasado, solo ha for-
talecido la simbiosis. [...] Dieciocho meses después de la crisis
financiera, los intereses de los financieros. [estadounidenées],

de los directores ejecutivos, burdcratas y politicos se han unido
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mas que nunca. [...] Esta es la logica perversa de la meritocracia.
Una vez que un sistema se hace lo suficientemente complejo,
ya no importa cuanto demos de lo mejor y mas brillante de no-
sotros, las cosas se arruinan igual. Cada crisis incrementa su
autoridad, porque ellos parecen ser los finicos que comprenden
el sistema lo suficientemente bien como para poder arreglarlo.
Pero sus arreglos tienden a hacer al sistema atn mas complejo
y centralizado, y mds vulnerable ante la préoxima sorpresa de
seguridad nacional, el proximo desastre natural y la préxima

. . T
€risis economica.

Estas consideraciones apuntan esencialmente a la re-
siliencia del sistéema, pero no responden a una sequnda
" pregunta: ;por qué la sociedad parece ser incapaz de crear
formas de solidaridad consciente que puedan generar una
ruptura en el sistema y comenzar de este modo procesos
de autonomia colectiva?

En una situacion de alta complejidad, el cuerpo so-
cial se desconecta del cerebro social, y la sensibilidad se
desconecta del intelecto; la conciencia social se ve ame-
nazada y se fragmenta de tal manera que la rabia contra la
explotacion se convierte en frustracién y autodesprecio.
Los procesos de subjetivacién no encuentran el camino
hacia la autonomia social. Es tiempo ahora de examinar
la subjetivacion. De esto tratard la tercera parte del libro.

7. Ross Douthat, “The Great Consolidation”, en The New York Times, 16
de mayo de 2010, disponible online en www.nytimes.com/2010/05/17/
opinion/17douthat.htm!?_r=0 [Gltima consulta: junio de 2017].
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PARTE 3

LA SUBJETIVACION

“El tiempo esta fuera de quicio”, escribid Gregory
Bateson citando a Hamlet. Desquiciado, dislocado.
La creciente conectividad y el sometimiento de la
actividad cognitiva a las maquinas digitales ha pro-
vocado una desarticulacién entre el ritmo mutado
de la mente conectada y el ritmo de la mente cor-
poral. Como consecuencia, el general intellect se ha
separado de su cuerpo.

El problema aqui no es el sujeto en cuanto
realidad dada y estatica. EL problema es la subje-
tivacién, el proceso de surgimiento de conciencia y
autorreflexividad de la mente, sin considerar a esta
altima de manera aislada, sino en el contexto del
entorno tecnoldgico y del conflicto social. La subje-
tivacion también debe ser entendida como morfogé-
nesis, como la creacidn de formas.

<>







MORFOGENESIS SOCIAL
Y NEUROPLASTICIDAD

FUERA DE QUICIO

En la seccién anterior, eshocé una breve historia del ge-
neral intellect, basada en la relacién entre el lenguaje de
la maquina y los cerebros vivos que cooperan en el cono-
cimiento cientifico y en la produccién técnica del mundo.
Ahora quisiera investigar el concepto de neuropatologia y
neuroplasticidad para visualizar la mutacién que esta expe-
rimentando el cerebro social y para valorar las posibilidades
que trae consigo la actual composicion del general intellect.

Desde los 1ltimos afios del siglo pasado, se vienen mul-
tiplicando, en la esfera de la sensibilidad estética, sintomas
de una especie de disonancia y desequilibrio temporal. El
ritmo de vida se halla perturbado por una sensacién de
aceleracién que fragmenta la experiencia y la percepc1on
sensorial en si misma.

El tiempo estd desquiciado, desartlculado y el gene-
ral intellect se ha. desconectado de su cuerpo. Dado que
sabemos que el cerebro estd equipado con un nivel increi-
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blemente alto de neuroplasticidad, tenemos motivos para
preguntarnos si el cerebro plastico lograré encontrar la
salida de este laberinto y si el sistema nervioso descubrira
una nueva conjuncién posible entre el mundo y la mente.

Debemos concentrarmos en el concepto de neuroplasti-
cidad, es decir, la capacidad del cerebro para reconfigurar la
relacién entre el ritmo de la mente receptora y el del trans-
misor, un universo caético que envia signos que ya no estan
filtrados por la estructura de un orden semiético compartido.

NEUROPLASTICIDAD: LA MUTACION CONECTIVA Y EL CEREBRO

La migrafia es una enfermedad bien conocida (aunque no
explicada completamente, ni tratada de manera efectiva).
Se genera por procesos fisicos localizados en el cerebro
que pueden producir efectos psicolégicos, como la depre-
sién. En su libro sobre las migrafias, Oliver Sacks destaca
la unidad indisociable de las reacciones psicofisioldgicas
y recurre a la teoria del caos como marco para explicar
este fendmeno. La complejidad del cerebro hace imposible
describir completamente los procesos involucrados en las
migrafias, pero segin Sacks:

La migrafia empieza como una inestabilidad, una perturbacién,
un desequilibrio, un estado inestable (o metaestable), que tarde
0 temprano gravita hacia una de esas dos posiciones estables: la
de la “salud” o la de la “enfermedad”. [...]

McKenzie llamé en una ocasién al parkinson “caos organizado”,
y lo mismo podemos decir de la migrafia. Primero el caos, a con-
tinuacién la organizacién, un orden enfermo; jes dificil saber
qué es peor! Lo terrible de lo primero reside en su incertidumbre,
su fluir; lo terrible de lo segundo en su sensacion de inmutable
y aplastante permanencia. Sin embargo, el tratamiento solo es
posible antes de que la migrafia se “solidifique” en formas fijas

e inamovibles.




El término “caos”, por cierto, puede considerarse en este caso
algo mas que una figura retérica, pues el tipo de inestabilidad,
de fluctnacioén, de cambio repentino que podemos observar aqui
nos recuerda enormemente al que podemos ver en otros sistemas
complejos -el clima, por ejemplo-, ¥ su comprensién puede exi-
gir la idea formal del “caos” y una teoria de los sistemas dinami-
cos y complejos (teoria del caos). Puede que sea importante, en-
tonces, considerar asi la migrafia, como un trastorno complejo y
dinamico del comportamiento y la regulacién neural. Ei control
sutil (y, normalmente, la libertad de accién) de lo que llamamos

" " s P 1
salud” podria, paradéjicamente, estar basado en el caos.

En The New Wounded [Los nuevos heridos], Catherine
Malabou redefine la relacién entre cerebro, mente y alma
partiendo de la consideracién de que ELparkinson, el
alzhéimer y el estrés postraumatico son hoy en dia las
principales fuentes de sufrimiento mental, y que debe-
riamos, por lo tanto, estar preparados para vincular lo
neurolégico a la esfera cognitiva y lo cognitivo a la esfe-
ra psicolégica. “La actividad cerebral va mucho mas alla
del mero trabajo de cognicion e incluso de la conciencia,
para abarcar la trama afectiva, sensorial y erética, sin la
cual ni la cognicién ni la conciencia existirian”, sefia-
la Malabou.? El fundamento teérico del psicoanalisis de
Freud era esencialmente la separacién de la psicologia y
la neurologia, y este acto dio como resultado la interpre-
tacion de los procesos psiquicos en términos de lenguaje.
Pero “el inconsciente esta estructurado como un lengua-
je”, dice la autora, “solo en la medida en que el cerebro
no hable”.?

1. Oliver Sacks, Migraria, Barcelona, Anagrama, 2010, p. 57.

2. Catherine Malabou, The New Wounded: From Neurosis to Brain Damage,
Nueva York, Universidad de Fordham, 2012, p. 4.

3. Ibid., p. 9.
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La interpretacion freudiana de la sexualidad est& basada
en la eliminacién de toda consideracién fisica del cerebro,
pero Malabou cuestiona esta supresion, al observar que:

No hace falta mucho (unas pocas rupturas vasculares, minimas
en términos de su tamafio y envergadura) para alterar la iden-
tidad de manera, a veces, irreversible. [...] Contrariamente a
1o que afirma Freud, la sexualidad siempre estd expuesta a un
régimen mas radical de eventos: el shock y la contingencia de
rupturas que anulan conexiones neuronales. [...] De ahora en
adelante, las personas con lesiones cerebrales formarén una par-

te integral del panorama psico—patol()gico.4

El trauma, el deterioro fisico de la funcionalidad ce-
rebral v el estrés provocado por agresiones externas son
condiciones que causan transformaciones con implicacio-
nes psiquicas. Malabou propone una aproximacién neu-
ro-psicoanalitica para describir los efectos psicoldgicos de
los traumas y las transformaciones neurolégicas.

Segiin esta autora, necesitamos integrar el planteo neu-
roldgico con el psicoanalitico si queremos comprender las
enfermedades organicas como el parkinson y el alzhéimer.
Lo mismo puede decirse respecto a la mutacién conectiva
producida por la transformacién tecnoldgica y por la inten-
sificacién de estimulos nerviosos procedentes de la infoes-
fera acelerada. La hiperestimulacion de la atencién y los
cambios dramiticos que afectan nuestro entorno pueden
considerarse factores mutagénicos pertenecientes a la esfe-
ra del trauma y, por lo tanto, exigen una integracion de las
aproximaciones psicolégicas y neuroldgicas.

El concepto de neuroplasticidad es crucial desde dos
puntos de vista: provee las condiciones para comprender
cédmo el sustrato neuronal se esta adaptando a la mutacién

4. Catherine Malaboud, ibid.
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conectiva en curso, pero también otorga la posibilidad
de prever una accién consciente para transformar la
mente social.

Segtn el investigador Dimitris Papadopoulos:

La plasticidad comienza ahi donde los genes se detienen: la
especificidad del organismo individual. La plasticidad aparece
cuando trabaja la epigenética: el mundano hacer y rehacer de la
totalidad de un organismo en el proceso de su desarrollo. Més
que la relativa maleabilidad de la materia cerebral, la plasticidad
se refiere a la posibilidad de recombinar materia cerebro-cor-
poral. No como un proceso abstracto y general de regeneracion
neuronal, sino como un proceso que tiene lugar de manera epi-
genética, es decir, de acuerdo con la realidad especifica y con-

tingente de cada organismo particular.5

El surgimiento del cuerpo no es el mero despliegue de
informacién contenida en el aby, sino la interaccion en-
tre la informacion genética y las condiciones ambientales
donde los genes se convierten en un organismo.

Segtin Papadopoulos, el cuerpo emergente existe en el
ambito de su propia trayectoria de desarrollo y actualidad,
pero es emergente porque la creacién de nuevas formas
siempre estd limitada por las condiciones contingentes de
la existencia. El cerebro-cuerpo incipiente y encarnado es
impensable y, de hecho, no puede existir fuera del cro-
notopo de la ontogénesis. La descripcién de Papadopoulos
de la epigenética y del cuerpo emergente recuerda al
concepto de cuerpo sin érganos que Deleuze y Guattari
describen en Mil mesetas. La descripcién neuroplastica va
mas alld del modelo computacional.

5. Dimitris Papadopoulos, “The Imaginary of Plasticity: Neural Embodiment,
Epigenetics and Ecomorphs”, en The Sociological Review, vol. 59, nam. 3,
2011, p. 433.
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Las representaciones mentales en el cognitivismo son el resulta-
do de procesos neurofisiologicos innatos que son independientes
del contexto y universales en el cerebro humano. El pensar tiene
una estructura universal algoritmica y reside en arquitecturas
neuronales fijas.

Lo que resulta crucial en el conexionismo es que el peso de los
nodos no es algo dado, sino que surge a partir del conocimiento.
Mientras el computacionalismo presupone estructuras neurona-
les innatas, el conexionismo presupone arquitecturas semiabier-
tas y no lineales que se despliegan durante el propio proceso
ontogenético de desarrollo. La materia cerebral es simuitanea-

mente el actor y el resuttado de su propia actividad.’

Sin embargo, como afirma Malabou en su libro ;Qué
hacer con nuestro cerebro?, las implicaciones politicas del
modelo de la neuroplasticidad resultan muy importantes.
Segtin ella, la plasticidad es la relacién que tiene un in-
dividuo con lo que, por un lado, lo ata originalmente a si
mismo, a su propia forma, y con lo que, por otro lado, le -
permite lanzarse al vacio de toda identidad, abandonar
toda determinacién fija y rigida.’

La adherencia de la actividad mental al sustrato neu-
ronal no explica todo acerca del surgimiento del cuerpo
consciente, el desplazamiento de la neurologia a la con-
ciencia solo se puede explicar si se hace referencia a la..
interaccién con el entorno y a la intencionalidad que
estd inscripta en la conciencia. En palabras del neurélogo
Antonio Damasio, la conciencia es el modo en el que “el -
duefio de la pelicula en el cerebro emerge”. 8

6. Ibid., pp. 439 y 440.

7. Catherine Malabou, ;Qué hacer con nuestro cerebro?, Madrid, Arena L1—
bros, 2007.

8. Antonio Damasio, Sentir lo qgue sucede. Cuerpo y emocidn en la fabnca de
la consciencia, Santiago de Chile, Andrés Bello, 2000, p. 340. :
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AFECCION Y LENGUAJE

Un desequilibrio entre la potencialidad organica del ce-
rebro y los efectos de estimulacidn nerviosa del entorno
afecta a los procesos cognitivos tanto como a la sensibi-
lidad. La memoria, el lenguaje y la propia capacidad de
discriminacion critica estan involucrados en el proceso
de mutacién que irrumpe en las caracteristicas orgdnicas
de la actividad nerviosa e interfiere con las formas de
cognicién establecidas.

Una mutacién estd actualmente invadiendo los proce-
sos cognitivos en muchos niveles, dado que la actividad
mental forma parte de la infoesfera digital interconec-
tada. El lenguaje se esta volviendo cada vez méas fragil,
dado que una nueva generacién de humanos ahora apren-
de mas palabras de una maquina que de sus madres. En su
libro El orden simbdlico de la madre, la filosofa feminista
italiana Luisa Muraro plantea que el acceso al lenguaje
se hace posible gracias a la relacion afectiva con el cuer-
po de la madre.’ La relacién misma entre significante y
significado esta basada en la confianza respecto a la no-
minacién sugerida por la madre. Las palabras significan
algo porque han sido dichas e intercambiadas en la prag-
matica afectiva del descubrimiento corporal del entorno.
Uno cree que este liquido es “agua” porque su madre lo
dice. El origen del vinculo entre significante y significa-
do no es una operacién, sino que ocurre por medio del
afecto. La voz, el contexto pragmatico y el significado
corporal son los que establecen el vinculo semantico. El
mundo es significativo porque ha sido permeado por la
creacion afectiva de sentido.

9. Luisa Muraro, El orden simbdlico de la madre, Madrid, Horas y horas,
1994.
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Ahora bien, a este nivel se estd produciendo una
transformacién vinculada a la separacién del nifio del
cuerpo de su madre durante los afios de adquisicién del
lenguaje. La emancipacién de la mujer se ha convertido
en el sometimiento capitalista de su tiempo y su aten-
cion. El mercado laboral global captura cada vez mas a las
mujeres. Miles de ellas migran desde las ciudades pobres
del sur global hacia las atestadas metrépolis del afluen-
te norte. Millones de nifios en Manhattan, en Milan, en
Londres son cuidados por nifieras que han venido desde
Manila, Nairobi o Jakarta, y los nifios pasan cada vez mas
tiempo interactuando con pantallas. La adquisicién del
lenguaje se transfiere, por lo tanto, del ambiente afectivo
del contacto fisico al ambiente operacional de la maquina
lingiiistica universal.

Pero las palabras, como sefialé, se asocian afectiva-
mente al significado. A medida que la adquisicion del len-
guaje se separa del cuerpo y se reduce a la funcién de
significacién operacional, el vinculo entre las palabras y
la realidad se debilita, se hace fragil y precario. El signifi-
cado de las palabras se reduce a una convencién operacio-
nal, despojada de raices corporales.

La singularidad del lenguaje tiene sus raices en la voz,
el punto de conjuncién entre el significado y la carne. Una
vez que las palabras se separan de la voz, su efectividad
y significado solo se basan en la convencidén de eficiencia
operacional. La singularidad de la performance lingiiistica
se pierde porque la adquisicién del lenguaje se da bajo
condiciones de conformidad convencional. ,

Los soci6logos y economistas usan la palabra preca- -
rizacién para referirse a la transformacién juridica de las
relaciones laborales. Los trabajadores se vuelven precarios
cuando ya no los protegen ni los contratos ni las leyes,
cuando deben buscar trabajo continuamente y negociar
sus propias condiciones laborales y salarios. Sin embar}
go, creo que el nicleo de la transformacion subyacente
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al proceso de precarizacién social, que estd sentando las
bases para la destruccién de los vinculos de solidaridad
entre los trabajadores, se halla en la esfera psicoldgica y
cognitiva. El debilitamiento del lenguaje, su reduccién a
un modo operacional, es la condicién cognitiva y emocio-
nal para el actual proceso de precarizacion de la vida en
el espacio social.

La aceleracion de la infoesfera esta afectando cada fa-
ceta de la actividad cognitiva. En el ambiente interconec-
tado, se estimula y moviliza continuamente ta atencion
y se debilita la capacidad para concentrarse en un wnico
flujo-de informacioén, como lo ha demostrado el incremen-
to de trastornos por déficit de atencién, un sintoma del
debilitamiento de la capacidad mental humana para ela-
borar la experiencia.

Como consecuencia, también se transforma el proce-
so de memorizacién. Los humanos tienden a transferir su
memoria a las maquinas v a memorizar principalmente
protocolos técnicos para acceder a esa memoria unifor-
mada. A su vez, la uniformidad de la memoria afecta la
imaginacién, pues esta es la recombinacién del material
memorizado. La singularidad de la recombinacién imagi-
nativa se halla vinculada a la singularidad de los engra-
mas almacenados, huellas mnésicas o memes. En su libro
Guerra de memes,* publicado por Adbusters, Kalle Lasn
examina la automatizacién de la memoria colectiva y la
creciente uniformidad de la imaginacion.

Quisiera hacer aqui una ltima consideracién respecto
a la facultad cognitiva de la discriminacion, la base de la
actitud cultural que llamamos “critica”. La habilidad para
distinguir lo verdadero de lo falso en las enunciaciones,

10. Kalle Lasn, Guerra de memes. La destruccién creativa de la. economia
neocldsisca, Lituania, Interzone Industries, 2015.
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enfatizada por la filosofia moderna y el pensamiento po-
litico, era posible gracias al predominio del texto escrito
en la infoesfera.

Cuando la mente singular se expone a informacién se-
cuencial, puede interpretar secuencialmente el significado
de una enunciacién con el objetivo de discriminar acerca
de la fiabilidad de su contenido. A medida que el flujo
electrénico de informacién se acelera, el tiempo para la
elaboracidon se reduce. Su interpretacion critica se hace
cada vez mas dificil, dado que el proceso hermenéutico
debe realizarse cada vez mas rapido. Por esta razon, la
facultad critica tiende a ser reemplazada por la mitologia,
como predijo McLuhan en Comprender los medios de comu-
nicacién. La mitologia se vuelve el modo predominante de
elaboracién mental, ya que la simultaneidad de los medios
configuracionales de comunicacién reemplaza la secuen-
cialidad del texto escrito.

EL NOSOTROS DE LA MENTE

En noviembre de 2012, participé en un congreso cuyo
titulo era “Las psicopatologias del capitalismo cogni-
tivo”.!* El tema, el lugar y la combinacién intelectual
evidenciada por la lista de conferencistas sugerian que
seria un paso significativo en la creacién de una con-
ciencia filoséfica y politica de la presente crisis, que
esta afectando a la ecologia mental de la civilizacién

capitalista y a su posible evolucién. Por primera vez, un

11. “The Psychopathologies of Cognitive Capitalism”, primera parte, organi-
zado por Arne de Boer, Warren Niedich y Jason Smith, en el CalArts de Los
Angeles, con participacién mia y de Jonathan Beller, Jodi Dean, Tiziana Te-
rranova, Patricia Pisters y Bruce Wexler. La segunda parte de la conferencia
se realiz6 en el 11 de Berlin en marzo de 2013.




, I
MORFOGENESIS SOCIAL Y NEUROPLASTICIDAD ‘

analisis europeo centrado particularmente en los pro-
blemas de la subjetivacién social se confronté a la ex-
periencia californiana y a la especifica composicién del
trabajo propia de la tierra de Disney, Apple y Google. El
campo tedrico de recomposicion social se abordé desde
el punto de vista conceptual de la neuroplasticidad, in-
tegrando disciplinas como la neurologia, la ecologia de
la mente y la psicopatologia.

Desde los aifios sesenta, en el contexto californiano, la
experiencia psicodélica y la investigacion sobre los esta-
dos alterados de la mente se encontraron con la potencia
de cambio mental que ofrecia la industria tecnolégica. El
Instituto de Investigacion Mental en Palo Alto, los traba-
jos de Gregory Bateson y de Paul Watzlawick, la imagina-
cion literaria de Philip K. Dick y las politicas psicodélicas
de Timothy Leary marcaron una reconfiguracién menta-
lista del legado filoséfico europeo y abrieron la via a una
reconceptualizacion del devenir social.

En los ultimos treinta afios, California ha sido la cuna
tanto de la ideologia de la nueva economia como de la
realidad de las nuevas tecnologias, ha nutrido una cultura
tecno-mentalista y ha dado nacimiento a una rama espe-
cial de darwinismo social que se expresa en los mercados
culturales, en revistas como Wired o en libros como Out of
Control [Fuera de control], de Kevin Kelly.

La transformacion técnica implicita en los proce-
sos de globalizacién estd cambiando los prospectos so-
cioculturales tan profundamente que las herramientas
conceptuales heredadas de la teoria critica europea ya
no resultan suficientes para imaginar el futuro de la
evolucién humana. Por esta razén, creo que ese congre-
so en Los Angeles marcé el primer intento por desplazar
el objeto de la reflexién socioantropoldgica y de vincu-
lar las esferas conceptuales de la recomposicién social
y la subjetivacién psicoldégica, con la de la evolucion
tecno-mental.
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SUBINDIVIDUAL Y SUPRACOLECTIVO:
EL NOSOTROS DE LA MENTE

Como recordd Bruce Wexler durante su conferencia en

aquel congreso, el hombre es el animal que configura el
entorno que a su vez configura su cerebro. La infoesfera
es el entorno en donde tiene lugar este moldeo mental.
En la tecnoesfera contemporanea, la politica, -en cuan-
to actividad que pretende cambiar las instituciones y el
comportamiento colectivo, estd siendo reemplazada cada
vez mas por dispositivos que alteran el cerebro. El pro-
blema de la neuroplasticidad pasa a un primer plano a la
hora de analizar el cambio.social. El concepto pertenece
originalmente al dominio biogenético y se refiere, en par-
ticular, a la epigénesis, los procesos que conducen desde
la informacion genética del aow al desarrollo del organis-
mo. Contrariamente a la interpretacién determinista de
la biogenética, los investigadores de la neuroplasticidad
asumen que los procesos epigenéticos no estan ni inscrip-
tos, ni preformados en el apy y afirman que el despliegue
epigenético de un organismo esta influenciado por su en-
torno. Asi, hablan de neuroplasticidad para reivindicar la
capacidad del sistema nervioso de adaptarse a las condi-

. . . . 1
ciones ambientales en las que evoluciona el organismo. z

Mi interés aqui esta centrado en la evolucion del sis-
tema nervioso social, en su capacidad para adaptarse a
los cambios externos de su entorno, particularmente a los
cambios en la esfera técnica.

En la actual infoesfera digital, la actividad consc1ente
participa de concatenaciones conectivas supraindividua-
les. Las concatenaciones conectivas configuran la activi-
dad cognitiva y el inconsciente de acuerdo con una mo-

12. Ver en particular Dimitris Papadopoulos, “The Imaginary of Plast1c1ty
Neural Embodiment, Epigenetics and Ecomorphs”, ob. cit.
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dalidad de percepcidon discreta, es decir, no continua. Las
reglas sintacticas de intercambio semidtico reemplazan a
aquellas reglas semanticas que operaban en la dimensién
de la relacidon conjuntiva y la comunicacién . analégica.
Aquellos que viven en la esfera global digital no pueden
escapar de las implicaciones de la concatenacion conec-
tiva si pretenden interactuar en el dmbito colectivo. Si
el individuo quiere producir efectos en este dltimo, él o
ella deben respetar las reglas de interaccién. Esta es la
razdn por la cual se ha roto el arte de la politica, pues
uno no puede interactuar eficientemente en la dimensién
colectiva si previamente no ha aceptado las reglas de con-
formidad que configuran el lenguaje, la accion y-la inter-
pretacion de los signos. El establecimiento de un formato
de interaccion conectivo entre los humanos reconfigura la
composicidén social. Es verdad que el pensamiento disiden-
te es posible y que las enunciaciones disidentes también
lo son. Pero aquellos que las profieren estdn, en efecto,
renunciando a la comunicacién, porque el formato que
hace posible la comunicacién es incapaz de transmitir los
mensajes que no sean compatibles con el cédigo.

En el mundo industrial, el cerebro social estaba con-
figurado por actos estandarizados de produccién fisica,
pero la esfera mental estaba solo parcialmente involucra-
da en los procesos de estandarizacién. Como sefialé ante-
riormente, el trabajador metalirgico de la clasica fabrica
industrial estaba forzado a mover sus miusculos al ritmo
de la cadena de montaje, pero su mente era relativamente
libre. El capitalismo cognitivo consiste en la estandariza-
cién de los procesos cognitivos, y la actividad mental no
puede separarse o desviarse del flujo de informacién, dado
que este flujo es, precisamente, la maquina cognitiva. Los
procesos cognitivos estan directamente configurados por
formatos conectivos y la actividad inconsciente en si mis-
ma esta influenciada por toda la transformacién de nues-
tro ambiente mental.

- 265 -




O Mmoo oOMm=Z>» AN

D20 >0 m W

- 266 -

En El ojo de la mente,” un libro editado por Daniel
Dennett y Douglas Hofstadter en el afio 1981, se invita a fi-
losofos, psicdlogos, programadores informaticos y novelis-
tas a investigar la interdependencia entre el hardware y el
software de los procesos cognitivos. La pregunta principal
del libro podria expresarse de la siguiente manera: ;cual es
la relacién entre la composicién neurofisica del cerebro y la
autopercepcién consciente del organismo pensante? ;Cual
es la mente de mi yo? ;Cual es el yo de mi mente? En este
libro, Dennett y Hofstadter investigan los efectos de los
procesos de interaccién en el cerebro individual. Creo que
ahora deberiamos reformular su interrogante basico a un
nivel diferente. Para poder comprender cémo los flujos su-
bindividuales estin reconfigurando el espacio colectivo de
la sensibilidad, deberiamos investigar los efectos de la in-
foesfera conectiva en la mente social y al mismo tiempo en
una dimension subindividual. Al fin y al cabo, necesitamos
estudiar la formacién de la mente social desde el punto de
vista de la relacién entre sensibilidad y cultura: el nosotros
de la mente. Tal investigacién deberd cuestionar los limites
y el alcance de la plasticidad del sistema nervioso.

MAQUINA Y ESTRUCTURA

Los pensadores operaistas neomarxistas italianos y los filé-
sofos franceses posestructuralistas como Deleuze, Guattari,
Lyotard y Foucault: (a pesar de las diferencias en sus tra-
yectorias intelectuales) investigaron una cuestién similar,
aquella acerca del desarrollo de los procesos de subjetivacién,
comenzando por las capas materiales de la existencia social,

13. El titulo original del libro es The Mind's I, cuya traduccion al espafiol fue
realizada por la editorial Sudamericana en 1983 con el nombre El gjo de la
mente: fantasias y reflexiones sobre el yo y el alma. [N. dela T.]
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la tecnologia, el lenguaje v las afecciones. Gracias a la formu-
lacién del concepto de “composicién” (composicién de clase,
composicién social), el neomarxismo italiano de los afios se-
senta cuestioné directamente la metodologia estructuralista.
El estructuralismo esta basado en la idea de que la evolucién
del sujeto esta regida por patrones internos, mientras que,
segin el planteo posestructuralista, la composicién social
evoluciona debido a la interferencia de factores externos que
entran en el espacio de la subjetivacién. No son las estructu-
ras internas, sino las maquinas externas las que configuran
los flujos moleculares y subindividuales y los canalizan en las
formas provisorias y siempre cambiantes de la sensibilidad.

En su articulo “Maquina y estructura”, publicado en el
periédico Change en 1971, Félix Guattari explica su ruptu-
ra con Lacan y su emancipacién de la concepcién freudia-
na del psicoanalisis, la cual esta basada en el supuesto de
que el inconsciente puede ser descripto como un sistema
de estructuras lingiiisticas, mitolégicas y simbolicas.™

Cualquier estructura postula que sus elementos exis-
ten dentro de un sistema de referencias que conecta cada
una de sus partes con el resto. La estructura en si misma
refiere ademas a otras estructuras como un elemento de
una estructura mas amplia. Ese pensamiento estructural,
a partir de las nociones de totalizacién y des-totalizacién,
se rehiisa a perder el control sobre el sujeto, es decir, a no
poder reinscribirlo en otra nueva estructura.

Esto no se aplica a la maquina, a la que podemos describir
como excéntrica en relacién con el sujeto. La maquina viene
de afuera, lo empuja y lo desplaza, cambiando el paisaje que
lo rodea. La temporalidad entra en ella de diversas maneras y
es la dimension en la que ocurren los eventos. El surgimiento
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14, Félix Guattari, “Maquina y estructura”, en Psicoandlisis y transversali-
dad: critica psicoanalitica de las instituciones, Buenos Aires, Siglo xx1, 1976,
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de la miquina marca una ruptura que no resulta homogénea
con la representacién estructural.®

Una estructura es un sistema de relaciones internas,
de interacciones que gobiernan al sujeto desde adentro.
Una maquina, en cambio, es un actor excéntrico. Viene
de afuera y cambia el marco en el cual se localiza el suje-
to, de manera que este cambia de forma. La maquina, por
lo tanto, pone en peligro el patrén estructural y provoca
un desplazamiento del sujeto. Mientras las estructuras son
esencialmente morfostaticas y territorializantes, las maqui-
nas son factores de desterritorializacién que conducen a la
generacion de nuevas formas. El concepto de maquina, que
significa simplemente cualquier agente que esté trabajando
y produciendo efectos, le da a Guattari la posibilidad de re-
emplazar al sujeto estructurado por la visién de un proceso
de subjetivacién que pertenece a la esfera del evento, no a
la esfera de la replicacién o la repeticiéon, dado que este es
el efecto de la accién de las maquinas.

COMPOSICION, CONCIENCIA Y SUBJETIVACION

Existe un niicleo de investigacién de los ya menciona-
dos pensadores franceses e italianos que gira alrededor
de las siguientes preguntas: ;cual es el lado subjetivo
del devenir social? ;Como hacen las fuerzas sociales para
desarrollar diferentes formas de conciencia e intenciones
conflictivas? La respuesta la podemos hallar en la palabra
“composicién”. El lado subjetivo del devenir social se en-
cuentra en un fluir permanente, ya que es el resultado de
una interminable transformacién de la composicién psi-
cocultural de las formas colectivas de la mente, el alma y
el inconsciente.

15, Félix Guattari, ibid.
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El devenir de la subjetividad social puede ser visto como
una solucién, en el sentido quimico del término, una mezcla
de distintas sustancias que se fusionan. La conciencia es la
superficie de los perpetuos procesos de descomposicién y
recomposicién que ocurren dentro del subconsciente social
v que interactiian con los limites culturales de la imagina-
cién, el pensamiento, y también con los limites neurolégi-
cos del cerebro. La conciencia es la capacidad de ubicarse
a uno mismo en el mapa de los flujos composicionales de
informacidn, de deseo, de conflicto, etc. Propongo acufiar el
término composicionismo para englobar los dos movimientos
filoséficos que florecieron en Italia y Francia durarite el largo
periodo de 1968 y que han tenido efectos duraderos en la
filosofia contemporanea. Los filosofos de estos movimientos
rastrearon los procesos de subjetivacion mediante el recono-
cimiento del perpetuo cambio en la composicién de la vida
social, provocado por flujos culturales, econdmicos, psicold-
gicos y mitoldégicos que entran en juego en estos procesos.

En su Gltimo libro, Caosmosis, Guattari escribe: “En las
brumas vy miasmas que oscurecen nuestro fin de milenio, la
cuestion de la subjetividad retorna hoy como un leitmotiv [...]
todas las disciplinas tendran que conjugar su creatividad para
conjurar las situaciones de barbarie, de implosién mental, de
espasmo caésmico que se perfilan en el horizonte [...]".16

¢A qué se refiere con la expresion “espasmo cadsmico”?

EL ESPASMO CAOSMICO

Segiin el vocabulario médico, un espasmo es la contrac-
cién repentina e involuntaria de un misculo, que produce
generalmente dolor. En el marco del andlisis de la subjeti-
vacion social, yo diria que un espasmo es una aceleracion

16. Félix Guattari, Caosmosis, Buenos Aires, Manantial, 1996, pp. 163 y 164.
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excesiva y compulsiva del ritmo del organismo social, una
vibracién forzada del ritmo de la comunicacién social.

Un espasmo es una vibracién dolorosa que fuerza al
organismo a una extrema movilizacién de sus nervios y
misculos. Deberfamos comprender esta aceleracion, y la vi-
bracién dolorosa asociada a ella, en el contexto de la esfera
contemporanea de trabajo cognitivo y su explotacién del
sistema nervioso. Llamo a este entorno, justamente, semio-
capitalismo, puesto que los medios de valorizacién inhe-
rentes a él son en esencia herramientas semiéticas. Una vez
que la energia cognitiva se convierte en la principal fuerza
de produccidn, el sistema nervioso de los organismos que
existen bajo las condiciones del semiocapitalismo se halla
sometido a una explotacion acelerada, ya que la valoriza-
cibn del capital exige siempre mas productividad.

Guattari siempre concibid la tecnologia como un factor
de enriquecimiento, como un medio para potenciar la mente
y como una via para la liberacién social. Pero las maquinas
se entrelazan y se conectan con la explotacién capitalista y
producen efectos de sometimiento, cuyo objetivo es el conti-
nuo incremento de la productividad y la explotacién.

Esto conduce a espasmos, que son efecto de la violenta
penetracién de la explotacion capitatista en la esfera de las
tecnologias de la informacion que actian sobre la cogni-
cién, la sensibilidad y el propio inconsciente. La sensibili-
dad se halla invadida por la aceleracién de la informacién,
y la vibracion producida por esta celeridad de la explota-
cién nerviosa induce a espasmos o a efectos espasticos.

¢Y qué deberiamos hacer cuando surge un espasmo?

Es necesario aclarar que Guattari no usa la palabra
“egpasmo” de forma aislada. Mas bien, invoca los términos
“espasmo cadsmico”. Para él, “caosmosis” es la superacién
del espasmo, la relajacion de la vibracién espasmodica. En
la interaccion entre el individuo y la esfera colectiva, en el
vinculo entre la actividad neuronal individual y la conca-
tenacién conectiva, evoluciona el nosotros de la mente. La
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neuroplasticidad del organismo singular interactiia con el ‘
ritmo de los automatismos colectivos del enjambre.

;Por qué Guattari usa la expresién “espasmo cadsmi- g
c0”? ;Como puede el espasmo ser visto como cadsmico? H
Y antes que nada, ;qué es la caosmosis? Caosmosis es la ‘f;
creacién de un nuevo orden mas complejo (que involucra ‘H
tanto la sintonia como la simpatia) a partir de una situa-
cién de caos surgido como efecto de una aceleracién es-
pasmodica del universo semidtico que rodea al organismo.

En ;Qué es la filosofia?, un libro acerca de la filosofia y
también acerca del envejecimiento, Deleuze y Guattari ha-
blan de la relacién entre el caos y el cerebro. “Del caos al
cerebro” es el titulo de la conclusion del libro y comienza
de la siguiente manera:

Solo pedimos un poco de orden para protegernos del caos. No hay
cosa que resulte mas dolorosa, mas angustiante, que un pensa-
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miento que se escapa de si mismo, que las ideas que huyen, que
desaparecen apenas esbozadas, roidas ya por el olvido o precipi-
tadas en otras ideas que tampoco dominamos. Son variabilidades ¥
infinitas cuya desaparicién y aparicion coinciden. Son velocida-
des infinitas que se confunden con la inmovilidad de la nada

incolora y silenciosa que recorren, sin naturaleza ni pensamiento.
Es el instante del que no sabemos si es demasiado largo o de-
masiado corto para el tiempo. Recibimos latigazos que restallan

. . . 17
como arterias. Incesantemente extraviamos nuestras ideas.

Dado que la conciencia es demasiado lenta para proce-
sar la informacion que viene de un mundo acelerado (tec-
nologia de la informacién multiplicada por la explotacién
semiocapitalista), el mundo ya no puede ser traducido a
un cosmos, un orden mental, sintonia y simpatia. Lo que

17. Gilles Deleuze y Félix Guattari, ;Qué es la filosofia?, Barcelona, Anagra-
ma, 1993, p. 202.
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estd en juego aqui tiene muy poco que ver con la politica
y la historia y mucho més que ver con la neuroplasticidad
de la evolucidn del cerebro. ,

Caosmosis es la reconfiguracién de la relacién entre
la infoesfera y la mente, un proceso de re-sintonizacién y
re-focalizacion que no puede ser prefijado por la voluntad
politica. Solo puede ser-preparado por el moldeamiento de
la sensibilidad.

Caosmosis es el desplazamiento de un ritmo de elabo-
racién consciente hacia otro que sea capaz de elaborar lo
que el anterior ya no podia procesar de manera consciente.
Para definir el desplazamiento de un ritmo a otro, de un re-
fran a otro, Guattari propone el concepto de caoideo. Este,
en el vocabulario de Guattari, es una especie de des-mul-
tiplicador, un agente de re-sintonizacién lingiiistico que
actda como un refran diferente al espasmédico y que es
capaz de des-multiplicar el ritmo de este altimo.

“Asi, pues, la finalidad primera de la cartografia eco-
sbfica”, escribe Guattari, “no serad significar y comunicar,
sino producir conformaciones de entnciacion aptas para
captar los puntos de singularidad de una situacion”,'®

El proyecto filosdfico, politico y esquizoanalitico de
Guattari no apuntaba a la adaptacién, sino la re-focalizacién
vy a la singularizacion. De hecho, el objetivo de las técnicas
psicoterapéuticas predominantes era ayudar al organismo
que sufre a adaptarse a su entorno social y técnico. La
intencidén de la psico-farmacologia y la terapia psiquiatrica
era aliviar el padecimiento psiquico para poder normalizar
el comportamiento y reducir la subjetividad existente a las
tareas de la explotacion cognitiva. La reprogramacién era
una técnica que aspiraba a normalizar la singularidad y
restablecer el sometimiento neurético dentro del proceso
de explotacion neuronal y de acumulacién del capital.

18. Félix Guattari, Caosmosis, ob. cit., p. 155.
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El esquizoandlisis-de Guattari, por otro lado, esta basado
en laidea de que curar es un proceso de singularizacién y no
de conformidad. Pero este proceso de singularizacién implica
unas dindmicas complejas de mutua transformacién entre el
entorno social y las mentes individuales.

En la esfera del capitalismo financiero, las concatenaciones
lingiiisticas predominantes producen un ritmo espasmédico. El
espasmo no solo explota al hombre y a la mujer, al subordinar
su trabajo cognitivo a la aceleracién abstracta de la info-ma-
quina, sino que también destruye la sensibilidad del organis-
mo al someterla al estrés de la competencia y la estimulacién
permanente. En el vocabulario .de Guattari, un caoideo es un
dispositivo semi6tico que le permite al organismo desconec-
tarse de un ritmo patolégico y crear una nueva concatenacién
entre la conciencia y la infoesfera. Caosmosis es el proceso
evolutivo de recomposicién que conduce al surgimiento de una
nueva concatenacion y, por lo tanto, a la posibilidad de una
nueva sintonia simpatica entre las moléculas que componen el
cuerpo social y los flujos que circulan en la infoesfera.

El primer paso en esta caosmosis sera desvincularse de las
actuales concatenaciones estresantes. El sequndo paso sera el
reajuste neurolégico de la relacién con la infoesfera. Esto no es
un programa politico, pues la politica ha fracasado y es incapaz
de lidiar con los procesos de metasubjetivacién que supone la
caosmosis. Guattari plantea que, para conseguir la desvincula-
cién, la prefiguracién y la re-sintonizacién, debemos crear caoi-
deos. Estos no tienen nada que ver con la esfera de la voluntad
y la.decisién politica. Mas bien, pertenecen a la esfera del arte,
la educacidn, la terapia: alli donde se configura la sensibilidad.

EL CAMBIO DE PARADIGMA Y LA TRANSICION CULTURAL

Durante la transicién del capitalismo industrial al semio-
capitalismo, la transformacion de la produccion en produc-
cién inmaterial invadié los procesos de subjetivacién. La
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precarizacion y la fractalizacion del trabajo provocaron una
mutacién profunda de la psicoesfera, que entré en reso-
nancia con el devenir tecnoldgico y cultural. Esta mutacién
no ha seguido un proceso lineal, porque los diferentes ni-
veles de actividad humana, ya sea el cultural, psicoldgico
o neuronal, no cambian al unisono, sino que lo hacen en
diferentes temporalidades y ritmos de transformacién.

En las tltimas décadas, mientras tiene lugar esta tran-
sicién hacia el semiocapitalismo, muchos autores hablan,
desde diferentes puntos de vista, de un cambio de paradig-
ma de la vida social a nivel epistemoldgico, tecnoldgico y
econémico. Probablemente sea 1til a nuestros fines hacer
un breve repaso de las teorizaciones mas importantes de
esta nocién de cambio de paradigma.

En su libro fundamental, La estructura de las revolu-
ciones cientificas, el epistemélogo Thomas Kuhn definié la
transicién de un marco epistemolégico a otro en términos de
“cambio de paradigma”, y este concepto resulta esencial to-
marlo para analizar la transformacion que ha invadido cada
esfera de la teoria y de la actividad social en la era de la
transicién de una tecnoesfera secuencial a una simultanea.

En su libro Comprender los medios de comunicacion, pu-
blicado en 1964, Marshall McLuhan ya hablaba-de 1a luz eléc-
trica como un medio que redefini6 la nocién de contenido:

Eléctricamente contraido, el globo no es mas que una aldea. La
velocidad eléctrica con que se juntaron todas las funciones sociales
y politicas en una implosién repentina ha elevado la conciencia
humana de la responsabilidad en un grado intenso. [...]

En este sentido, es revelador el ejemplo de la luz eléctrica. La luz
eléctrica es informacién pura. Es un medio sin mensaje, por decirlo asi

[...1 Porque el “mensaje” de cualquier medio o tecnologia es el cambio
19

de escala, ritmo o patrones que introduce en los asuntos humanos.

19. Marshall McLuhan, Comprender los medios de comunicacion. Las exten-
siones del ser humano, Barcelona, Paidés, 2009, pp. 28-29 y 31-32.
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Primero la electricidad, luego la electronica: este es el
trasfondo de la transicion que tuvo lugar en la Modernidad
tardia y que abrié la via a una transformacién general de
la economia, la comunicacion social y la cultura.

En Paris en 1977, se publicé un informe encarga-
do por el presidente francés Valéry Giscard d'Estaing,
L'informatisation de la société [La informatizacién de la
sociedad]. En este libro, el socibélogo Alain Minc y el inge-
niero Simon Nora anticiparon la telematica (una gran in-
novaciéon que procede de la interseccion entre el teléfono
y las computadoras) y predijeron la inminente crisis y el
deterioro de la soberania nacional como consecuencia de
la globalizacién de la informacién politica y econdémica.

Alvin Toffler, en la Tercera ola, publicado en 1980,
prevé la completa transformacién que ocasionara en la es-
fera social la propagacién de tecnologias electronicas en
la vida cotidiana y en la economia.

La tercera ola trae consigo una forma de vida auténticamente
nueva basada en fuentes de energia diversificadas y renovables;
en métodos de produccién que hacen resultar anticuadas las ca-
denas de montaje de la mayor parte de las fabricas; en nuevas
familias no nucleares; en una nueva institucion, que se podria
denominar el “hogar electrénico”; y en escuelas y corporaciones
del futuro radicalmente modificadas. La civilizacion naciente es-
cribe para nosotros un nuevo cédigo de conducta y nos lleva mas
alla de la uniformizacidn, la sincronizacién y la centralizacién,

< . iz P 20
mas alla de la concentracién de energia, dinero y poder.

Pero el cambio de paradigma también concierne al es-
pacio cientifico y epistemologico. Segiin Jean-Francois
Lyotard, “el saber cambia de estatuto al mismo tiempo que
las sociedades entran en la edad llamada postindustrial

20. Alvin Toffler, La tercera ola I, Barcelona, Ediciones Orbis, 1986, p. 26.
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y las culturas en la edad llamada postmoderna”.?* En el
campo cientifico y epistemoldgico, de hecho, el paradigma
mecénico que prevalecié en los siglos que siguieron a la
revolucién newtoniana estd dando paso al paradigma de
la incertidumbre eshozado por Werner Heisenberg en 1959.

- Sin  embargo, se debe concebir el cambio de paradig-
ma como una tendencia y una posibilidad, no como una
consecuencia necesaria determinada por el cambio en el
entorno social y tecnoldgico. De hecho, la tendencia y
la posibilidad que implican la transformacion- del entor-
no estadn obstruidas y obstaculizadas. por la:persistente
fuerza del pasado. Esta es la razén por la cual el proceso
de reconfiguracion de la subjetividad humana y el de la
neuroplasticidad del cerebro social son asimétricos y asin-
crénicos. El- capitalismo,- en cuanto forma general de la
economia, constrifie y obstruye los desarrollos potenciales
del -cerebro social. Si queremos comprender este constre- -
fiimiento, debemos repasar la historia de la subjetividad *
contemporanea y analizar las diversas capas de su devenir :
psiquico, cultural y estético.

El.concepto de neuroplasticidad es ambiguo. Puede sig-
nificar una mera re-adaptacién de la actividad neuronal a
las necesidades de la tecnoesfera y del semiocapitalismo, lo
cual implica el formateo biopolitico y el sometimiento de
la mente:a los objetivos econdmicos del trabajo cognitivo
capturado y subsumido por el semiocapital. Pero también
podemos pensar la neuroplasticidad como la reconfigura-
cién caésmica de la actividad neuronal, que hace posible el
surgimiento de un paradigma poscapitalista que no puede
ser expresado en términos conscientes y racionales, sino
que emerge a través del caos. Desde este punto de vista, .la
neuroplasticidad significa un re-ajuste (una nueva sinto-

21.-Jean-Frangois Lyotard, La condicién postmoderna, Barcelona, Ediciones
Altaya, 1999, p. 13. -
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nizacién) del cerebro neuroplastico con el entorno, que el
cerebro contemporaneo percibe y detecta solo como caos.

La cultura moderna concibié el cambio en términos
histéricos y la accién en términos politicos. Creo que en.la
actualidad deberiamos concentrarnos en la evolucién neu-
ronal y desarrollar formas de accién que estén dirigidas a
configurarla conscientemente. La principal tarea a'la que
nos enfrentamos es la de encontrar maneras de interacfuar
conscientemente con la evolucién neuronal y desactivar
esos automatismos técnolingiiisticos que vinculan la acti-
vidad mental al-marco establecido del capitalismo conecti-
vo. Debemos pensar en términos metaconectivos. -

LA MORFOGENESIS SOCIAL DESPUES
DEL FIN DE LA DEMOCRACIA '

La morfogénesis es el proceso de devenir forma. Puede
ocurrir gracias.a la accién voluntaria y consciente de un
morfo-generador subjetivo o. puede ser la -autoorganiza-
cién de la materia cabtica, que no admite ser gobernada
por la voluntad ni por la conciencia, el surgimiento es-
pontdneo de una forma que encuentra un camino hacia
un nuevo orden. ‘

¢Acaso las nuevas formas sociales nacen espontanea-
mente, como efecto de procesos naturales que los huma-
nos deben aceptar y lidiar .con ellos? ;0 nacen debido a un
acto de voluntad consciente, como efecto de un proyecto,
conflicto o decisién y accién politica?

Este dilema es, obviamente, demasiado smphsta Las
cosas suceden de diferentés maneras; a veces resulta im-
posible distinguir entre la .espontaneidad y la voluntad; el
azar y la intencién se entremezclan en los procesos histé-
ricos. Sin embargo, me pregunto si en nuestras actuales
condiciones -de crisis, el proceso de cambio puede ser co-
mandado por la accién humana deliberada. Mi pregunta es:
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;puede la presente agonia del capitalismo, es decir, la otra
y paradéjica cara del triunfo contemporaneo del capitalis-
mo, ser controlada conscientemente por la accién politica y
convertida en una nueva forma de existencia social?

- Obviamente, el poder ‘politico nunca ha sido verdade-
ramente capaz:de un control total de las relaciones socia-
les, y la razén nunca ha sido capaz de reducir la infinita
complejidad de la realidad al conocimiento. Aun asi, en
la Modernidad era posible conocer y controlar una parte
relevante de la complejidad social. En retrospectiva, esta
puede ser vista como una era en la que el mundo social fue
relativamente reducido y controlado: la técnica de la po-
litica estaba basada en la capacidad de conocer lo que era
relevante dentro del flujo total de informacidn, y la politica
era el arte de predecir el devenir de la informacién con el
fin de gobernar los eventos y tendencias mas importantes.

El desplazamiento a la realidad hipercompleja del mun-
do interconectado ha hecho imposible comprender vy con-
trolar los flujos de informacidn relevantes que circulan en
la infoesfera y que estimulan constantemente el cerebro
social. El antiguo arte de 1a politica es asi progresivamen-
te cada vez mas incapaz de predecir, gobernar y dirigir la
accién colectiva hacia una meta comfin. Como consecuen-
cia, el poder depende cada vez menos de 1a posibilidad de
gobierno y, en su lugar, intenta someter los.cuerpos y los
flujos de informacion al modelo de la gobernanza.

La gobernanza es el efecto de la integracion de los
dispositivos tecno-lingiiisticos automaticos en el conti-
nuo del comportamiento y la comunicacion social. Gracias
a la automatizacion de las relaciones interconectadas, se
espera que emerja la organizacién y el orden a partir de la
materia cadtica de la vida social, es decir, a partir de la bio-
logia, los medios de comunicacién, la tecnologia, los inte-
reses econdmicos, los afectos y.el inconsciente. La vida, el
lenguaje y la produccién estadn penetrados e interconec-
tados por una diseminacién de dispositivos (dispositifs)
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cuyo objetivo es someter el comportamiento lingiistico
a procedimientos y finalidades preconcebidos, dispositi-
vos: cuya tarea es hacer las acciones y las. enunciaciones
predecibles y manejables, de manera que finalmente sean
reductibles a los objetivos siempre .cambiantes de la acu-
mulacién y expansion capitalista.

En 1972, él filésofo alemén Jiirgen Habermas y el so-
ci6logo Niklas Luhmann discutieron los efectos de la evo-
lucion de los medios de comunicacién y de la expansion de
la informacion social. Aunque simplificaré mucho, resumiré
aqui a grandes rasgos sus complejos argumentos. Mientras
el optimista y racionalista Habermas creia que el perfec-
cionamiento de la comunicacién humana estaba destinado
a consolidar la democracia y a mejorar la vida cotidiana,
Luhmann expresé sus dudas acerca de los efectos positivos
de la expansion de la infoesfera y estimé que esta podia
conducir al desplazamiento de un énfasis puesto en lo ra-
cional y en la toma de decisiones politicas a procesos admi-
nistratives de diferenciacion. La expansién de la infoesfera
no reforzaria la democracia, sino que la pondria en peligro.

En nuestra situacion contemporinea, marcada por la
infinita expansion de la infoesfera y, en particular, de la in-
formacion econdmica y financiera, la elaboracién racional
y la toma de decisiones politicas ya no estan al alcance del
individuo o de las organizaciones sociales. Como resulta-
do, la democracia ha sido reemplazada por procedimientos
automaticos, por algoritmos y dispositivos de seleccién
y recombinacién automaticas, cuya ldégica general es la
reproduccién de la forma capitalista.

La eficiencia de la voluntad racional y la accion politi-
ca dependian de la posibilidad de-procesar flujos de infor-
macién y de elegir las mejores opciones. Cuando-los flujos
de informacién se vuelven demasiado rapidos, densos y
comprimidos para la elaboracién racional y las decisiones
en tiempo real, entonces lo que se llamé politica durante
la Edad Moderna se vuelve incapaz de escoger y generar
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conscientemente nuevas formas. Ni la democracia ni el po-
der autoritario parecen ser:-capaces de procesar el flujo
infinito e hiperacelerado de informacion. La morfogénesis
no puede, por ende, ser-un proceso de toma de decisién
y de elaboracién consciente y se convierte en un efecto
autorregulador de creacién .ciega. En estos momentos, el
superorganismo- infoconectado esta evolucionando: fuera
de la esfera de la toma de decisiones humanas y del co-
nocimiento, a-pesar de que su evolucion afecta el entorno
humano, a veces de manera catastréfica.

EL CAPITALISMO COMO UN DOBLE VINCULO®

Slavoj Zizek ha dicho que el colapso: financiero no seria
el fin del mundo, sino simplemente el fin del capitalismo,
algo que nos resulta dificil de imaginar. Quiza esté en
lo coxrrecto, pero el problema es el siguiente: ;qué pasa
si. el ‘modelo semidtico del capitalismo y, en particular,
del capitalismo financiero se ha convertido :en la tinica
estructura de percepcidn e interaccién? ;Qué sucede si el
modelo - biopolitico ha 1mpregnado el entramado mismo de;
la reproduccion social? '

“El orgamsmo que destruye su entomo se destruye a
si mismo”, dijo Gregory Bateson en:un discurso pronuncia-
do en un homenaje a Korzybski-en 1970. Y continuo asi:

Y. si mi concepcidén es acertada, es preciso reestructurar todo.
nuestro modo de pensar sobre nosotros mismos y'sobre las otras
personas. No es un chiste, y nio sé por cuanto tiempo podemos

22. “Doble vinculo” hace referencia a la teoria.de Gregory Bateson (de la
que hablard el autor en este apartado) también conocida como teoria del
“doble constrefiimiento”. Se refiere a una situacién comunicativa en la cual
un sujeto recibe s1mu1taneamente dos mensa]es que entran en COI‘lﬂlCtO
[N.delaT.]
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seguir. en: esto. Si proseguimos actuando con las premisas que
estuvieron en vigor en la era precibernética, subrayadas y forta-
lecidas durante la Revolucién Indistrial, que ‘parecié validar la

“unidad darwiniana de supervivencia, quiza rios queden veinte o
treinta afios antes del momento en:que la reductio ad absurdum
l6gica de nuestras viejas posiciones nos destruya.23'

. Ya han pasado treinta afios, y no hemos dejado de pensar
conforme a los términos darwinianos de competencia y de
supervivencia del mas fuerte. El capitalismo ha triunfado, la
sociedad estd agonizando y también ‘estamos arrastrando al
planeta hacia la agonia. El monetarismo, en cuanto automati-
zacién de la funcién monetaria, puede ser considerado eomo
el intento capitalista por escapar, o al menos retrasar, el co-
lapso final. Para prolongar su.supervivencia, el capitalismo
esta sometiendo la energia social y, en particular; el general
intellect, a la obsesién de la estabilidad financiera y el creci-
miento infinito de la acumulacién. La relacién entre el capital
y el general intellect (la fuerza viva del conocimiento y la
potencialidad tecnoldgica del trabajo) puede ser interpretada
en términos de la relacion entre forma y contenido.

Intentemos imaginar el siguiente -escenario, para nada
improbable: el sistema financiero europeo colapsa comple-
tamente, los Estados-nacién dejan- de pagar los salarios de
los trabajadores piblicos y, repentinamente, el dinero pier-
de el control sobre la mente social. ;Se eliminardn nuestras
habilidades, nuestro conocimiento y nuestras.competencias
debido a.este repentino evento apocaliptico? Por supuesto
que no, en absoluto. Seguiremos siendo los mismos-de siem-
pre. Los ingenieros serdn capaces de construir puentes, los
médicos seran capaces de sanar a gente enferma y los poetas

23. Gregory Bateson, Pasos hacia una ecologia de la mente: una aproxima-
cion revolucionaria a la autocomprensién del hombre, Buenos ' Aires, Carlos
Lohle, 1972, pp. 492 y 493. :
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serdn capaces de crear sus mundos imaginarios. Exactamente
como ahora, o incluso mejor.

El derrumbe de la forma no afectara el contenido.

Pero si la agonia de la forma capitalista -se prolonga
en el tiempo, desmantelard lenta pero progresivamente el
contenido social. Y de hecho esto ‘ya estd ocurriendo. El
desfinanciamiento y la privatizacién de las escuelas pabli-
cas, por ejemplo, van en esta direccién, al marginalizar a la
mayoria de la poblacién y conducir a la desescolarizacion
masiva. Las escuelas privadas, por su parte, reducen el co-
nocimiento a la idolatria del dogma econdémico, haciendo
que las habilidades técnicas se separen de la comprension
social v la ciencia de las humanidades. Esta es la refor-
ma educativa que comenzd en 1999 con la firma de los
Acuerdos de Bolofia-en Europa, que han significado, de he-
cho, la destruccién del legado de la autonomia del conoci-
miento y de la investigacién transdisciplinaria.

La forma esti destruyendo el contenido. La relacién en-
tre estos dos elementos puede.a veces volverse patoldgica y
producir lo que Gregory Bateson denomind un “doble vincu-
lo”. Bateson describio este proceso en su investigacién sobre
la génesis de la esquizofrenia. El contexto afecta la compren-
si6n de un mensaje de tal manera que la comunicacién misma
peligra, va que la forma de-interaccion (el medio) cambia
el contenido o pervierte la su comprensién (el significado).
“El grado mas serio y conspicuo de sintomatologia es lo que
convencionalmente se denomina esquizofrenia. [...] Lo lite-
ral se confunde con lo metafdrico, los mensajes internos se
confunden con los externos. Lo trivial se confunde con lo
vital. El generador del mensaje se confunde con el receptor y
el receptor con la cosa percibida’.’.24 En situaciones como esta,
el contenido tiene que desvincularse de la forma y debe nacer
una nueva a partir de la autoorganizacién del contenido. Si

24, Thid., p. 290.




MORFOGENESIS SOCIAL Y NEUROPLASTICIDAD

no logramos desligar la potencia de la nueva tecnologia del
viejo marco paradigmatico, el efecto sera catastrofico, porque
esta potencia explotard contra la sociedad.

El constrefiimiento® es un concepto que no tiene nada
que ver con la contradiccién hegeliana. No es un problema
de fuerzas opuestas, de lucha, de dominacién y superacién
(Aufhebung, como dice Hegel). Mas bien, se trata de un
problema donde la posibilidad contenida dentro de una for-
ma esta obstaculizada o pervertida por la forma misma. El
constrefiimiento no solo perjudica el despliegue del conte-
nido, sino que también transforma y pervierte el contenido
del conocimiento. Desde mi perspectiva, utilizo la palabra
constreriimiento para referirme a la captura del proceso so-
cial de produccién, conocimiento y comunicacién por el
cédigo semidbtico del crecimiento y la acumulacién. Marx
ltama a esto “subsuncion real”. ;

La desvinculacién seria la emancipacién del contenido
de la forma que lo contiene e implicaria el pleno desplie-
gue de las potencias pertenecientes al conocimiento social.
Este problema podria ser descripto como un problema de
esquizoanalisis, en palabras de Guattari. Esto implica, en
todo caso, la capacidad para liberar el contenido mental y
la actividad psiquica del refrdn obsesivo que los constrifie.

GENERACION POR CISMA

:Qué es la forma (morphé)? Para los tedricos de la Gestalt
como. Wertheimer o Koffka, el cerebro percibe los objetos

25..La palabra que utiliza el autor en inglés es entanglement. El tipo de
vinculo que denomina este término no es neutro, sino que tiene el matiz
de entrelazamiento, enredo, y puede usarse también como implicacién o
como una especie de constrefiimiento. Elegimos esta traduccién para que
sea clara su relacién con la teoria de Bateson. [N. de la T.]
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gracias a la existencia de formas integradas en la consti-
tucién perceptual de la mente. Como Gestalt, la forma es
la condicién para la diferenciacion de los objetos respecto
de su entorno vy para la interpretacién de su significado.
Pero también podemos decir que es el patrén semibtico que
nuestras mentes proyectan en el mundo y el modelo para la
generacion de objetos externos. En este sentido, la forma
también puede ser definida como un prototipo, como la
in-formacién original que configura la materia. Desde este
punto de vista, podemos decir que la forma es un “semioti-
zador” general. Es el paradigma que hace posible 1a atribu-~
cién de un significado consistente con los fen6menos, que
experimentamos como signos. ’

Existe una considerable relacién entre el concepto de
“forma” como generador semidtico'y el concepto de “re-
fran” de Guattari. Diria que el refran es la sensibilizacién
de la: forma, la conversién de un prototipo formal en una
subjetividad sensible.°Cuando Guattari habla de espasmo
cabsmico, estd diciendo que el semiotizador general ya no
es capaz de semiotizar y que se ha desprovisto a la men-
te social de su.habilidad para procesar la informacion de
manera consistente. El refrdn ya no es capaz de entrar en
consonancia con el entorno informacional, dado que el ge-
nerador semidtico (la forma) esta mutando y cambiando.
Como consecuencia, la subjetividad sensible ya no puede
capturar el significado, interactuar-semiéticamente, con-
catenar, v sufre debido a esta falta de sintonia. Esto es
el espasmo. El organismo ha perdido la: sintonia en su
relacién con su entorno; la vibracién organica ya no'se en-
trelaza arménicamente con las vibraciones que lo rodean,
por ello se vuelve frenética y dolorosa. ,

Entonces,” comienza el ‘proceso de re-sintonizacién
que Guattari lamé “caosmosis”. En ese proceso, las formas
emergen del caos a través de una aproximacién vibratoria
a un orden que es funcional y estético. El orden funcional
hace posible la manipulacién de los objetos, mientras que
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el estético permite la conjuncién de los objetos en la sen-
sibilidad y sensitividad del organismo vivo. ,

En ciertos casos, la forma, enicuanto’ sem1ot1zadora
puede convertirse en un constrefiimiento, un generador
de un “doble vinculo”. Aqui, la forma (Gestalt) no ayuda
a interpretar y a desplegar los contenidos de la mente
colectiva, sino que limita la:posibilidad de desarrollo de la
materia-contenido y pone en peligro la concatenacién de
la mente y la:infoesfera. .

Cuando la forma destruye el contemdo (el conocimien-
to, las habilidades, la-tecnologia y'la emocionalidad so-
cial), la Gnica alternativa ante la devastacion y la muerte
es la de desvincular el contenido de la forma.

En nuestra sociedad, el capital es la Gestalt general de
nuestra experiencia de la produccién y circulacién de co-
sas, y es el semiotizador general. Es la fuente de signi-
ficado y la medida operacional de aquellas cosas que los
humanos necesitan, producen e intercambian. El capital,
como forma, se ha-convertido en un constrefiimiento para
el desarrollo de las potencialidades implicadas en el general
intellect. Solo la eliminacién de-esta forma, el reemplazo de
la acumulacién y el crecimiento por diferentes paradigmas
de produccidén e intercambio pueden hacer que el general
intellect despliegue completamente sus potencialidades. :

Desde este punto de vista, el énfasis neomarxista
puesto en la potencia del general intellect y en la in-
compatibilidad de su pleno despliegue con el predominio
persistente de la forma capitalista se corresponde con la
teoria del cambio de paradigma. Pero, generalmente, los
autores que discuten esta teoria han olvidado decir que
este cambio no es ni necesario ni lineal. Se trata de una
tendencia y de una posibilidad, que en el proceso del de-
venir social pueden estar obstruidas y obstaculizadas por
la fuerza abrumadora de los automatismos implicitos en
las antiguas formas de subjetividad. Debemos ser conscientes
de esta contradiccién si queremos comprender el proceso
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real de morfogénesis social en el presente, bajo las con-
diciones actuales.

Bateson utiliza el término cismogénesis para describir
el proceso de diferenciacién propio de los grupos humanos
y la generacién de nuevos niveles de integracion antropold-
gica. Quisiera valerme de la misma palabra para describir la
separacion que conduce a la generacion de nuevas formas.

La generaciéon de una forma mas proclive a fomen-
tar el desarrollo de las potencialidades del contenido solo
puede darse a través de la disociacion y la desvinculacién
de aquella forma en la que se hallan constrefiidas. Por lo
tanto, con cismogénesis me refiero a la autoorganizacion
de los contenidos luego de su disociacién de la forma
que los limita, y a la proliferacién por contagio (afectivo,
informatico, estético) de una nueva forma generada por
el cisma.

Bajo las condiciones actuales, surgen numerosas pre-
guntas. ;Es atin posible la desvinculacién cuando la mente
del organismo se ha visto tan profundamente afectada por
la proliferacién viral de “dobles vinculos”? ;Y cudl es el
origen de su propagacién en la mente social?

El cambio de paradigma es una tendencia general ins-
cripta en la evolucion de los contenidos del conocimiento,
la tecnologia y la produccién social. Pero las formas cons-
tringentes obstaculizan esta tendencia, al actuar como se-
miotizadores repetitivos y generadores de “dobles vinculos”
en la mente social.

Para comprender la razén por la cual la mente social
es incapaz de liberarse de estas formas contringentes,
debemos analizar el devenir cultural y psicolégico de la
sensibilidad, como asi también la infeccién del organismo
social que esta invadiendo la esfera de la sensibilidad.
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HUMANISMO, TECNICA Y LENGUAJE

En La condicion postmoderna, Jean-Frangois Lyotard anun-

ci6 la muerte de lo que él llamd “los grandes relatos”,
aquellos cuentos ideolégicos que jugaron un rol crucial
en la motivacion de la accién histérica a lo largo de la
Modernidad. Pero yo no creo que el relato lyotardiano sea
cierto. Nuevos relatos, no menos grandes que los anterio-
res, se han arraigado en la imaginacién contemporanea. La
inteligencia artificial es, sin duda, uno de ellos. Pero, en
ese mismo libro, Lyotard escribié cosas que, en mi opinién,
son mas interesantes. Por ejemplo, dijo que, al cambiar el
sistema tecnolégico de produccién y transmisiéon del cono-
cimiento, aparecié un nuevo estatus y una nueva estruc-
tura de conocimiento. Este nuevo estatus del conocimiento
humano cuestioné la distincién entre el humano y las méa-
quinas inteligentes. ’

En una coleccion de ensayos publicados en 1991 titu-
lada Lo inhumano, Lyotard reflexiond acerca de los limites
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difusos entre humanos y maquinas. Para comprobar que la
diferencia entre el pensamiento humano y la inteligencia
artificial es irreductible, recurri6 a la metéafora de la nube:
mientras que la inteligencia artificial est4 basada en un
consecuencialismo riguroso, la naturaleza del pensamien-
to posee la misma indeterminacién que el proceso de for-
macion de las nubes.

Las computadoras no saben lo que es un evento.

“:Qué son un lugar, un momento, que no estén ancla-
dos en el ‘padecer’ inmediato de lo que sucede? ;Una com-
putadora estd de alguna manera aqui y ahora? ;Puede su-
ceder algo por ella? ;Puede sucederle algo?”, dice Lyotard.’

Al usar la palabra inhumano, Lyotard puso sobre la
mesa una cuestién muy discutida: ;esta en peligro el hu-
manismo en la era de las maquinas inteligentes?

La expresion atribuida al filésofo griego Protagoras
“el hombre es la medida de todas las cosas” recuerda a las
palabras de Confucio, quien creia que “es el hombre el que

_hace grande a la verdad, y no la verdad la que hace grande

al hombre”. Se puede apreciar mejor el significado de la
frase de Protagoras, como también el de la de Confucio, si
nos referimos a lo que Heidegger escribié en las primeras
péaginas de su Carta sobre el humanismo: “El lenguaje es
la casa del ser. En su morada habita el hombre. Los pen-
sadores y poetas son los guardianes de esa morada. Su
guarda consiste en llevar a cabo la manifestacion del ser,
en la medida en que, mediante su decir, ellos la llevan al
lenguaje y alli la custodian”.? Y més adelante en el mismo
texto: “La ex-sistencia es algo que solo se puede decir de
la esencia del hombre, esto es, solo del modo humano de

1. Jean-Frangois Lyotard, Lo inhumano. Charlas sobre el tiempo, Buenos
Aires, Manantial, 1998, p. 121.

2. Martin Heidegger, Carta sobre el humanismo, Madrid, Alianza Editoriat,
2006, pp. 11y 12.
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1. Hasta donde nos muestra nuestra experiencia, solo

se adm1te al ser humano en el destino de la ex-sistencia.
“En cuanto ex-sistente, el hombre soporta el ser-aqui, en
la medida en que toma a su ‘cuidado’ el aqui en cuanto cla-
1o del ser. Pero el propio ser-aqui se presenta en cuanto
‘arrojado’ Se presenta en el arrcjo del ser, en lo destinal
que arroja a un destino”.* Segin Heidegger, la relacién
entre lenguaje y técnica es un buen punto: de vista para
-cuestionar el humanismo de nuestros dias. En su opinion,
de hecho, la técnica se ha vuelto el verdadero sujeto del
lenguaje, la concatenacién que emite enunciaciones. La
dependencia tecnoldgica del lenguaje y la incorporacién
de maquinas en la propia generacién de este estan cam-
biando la naturaleza de lo humano como nunca antes.

La palabra heideggeriana Dasein puede traducirse como
“ser-ahi” y significa ser en una situacién de singularidad,
ser en cuanto evento. La existencia es una condicién de
eventualidad incidental (innecesaria y no compatible) .y
el lenguaje de la existencia es aquel de la conjuncién,
del encuentro irrepetible entre singularidades. El someti-
miento del lenguaje a las reglas de compatibilidad técnica
ha transformado la performance lingiiistica en conexién.
En esta transicién del modo de lenguaje conjuntivo a uno
conectivo es el humanismo lo que esta puesto en juego.

HUMANISMO COMO INDETERMINACION

El Viejo Testamento concibid la naturaleza desde un punto
de vista impasible, como un flujo de tiempo a-histérico sin
emociones. El Dios indiferente que cred al hombre sin sentir
su sufrimiento jugd un juego que no tiene nada que ver con

3. Ihid., p. 28.
4.Thid., p. 33.
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el juego terrenal del hombre y la mujer. Ni Dios ni Satan
sintieron en absoluto empatia por los peones de su partida
de ajedrez, como aprendi6é Job por experiencia propia.

La innovacién esencial del Nuevo Testamento fue que
Dios se hizo Hombre y vino a.la tierra para sentir y sufrir
las mismas pasiones y dolores que estaban acostumbrados
a sentir los seres humanos. De este modo, el tiempo sin
pasion de Dios se interrumpi6, se rompid y se entrelazd
con el del hombre. Esta es la razon por la cual la revolu-
cién humanista moderna tuvo lugar dentro del espacio de
la cristiandad, pues tanto esta como el humanismo conci-
bieron la historia en una esfera temporal que no era la de -
la verdad eterna o la de la naturaleza impasible. Antes que
en ese punto de vista de naturaleza impasible, el funda-
mento de la verdad se hallaba en el sufrimiento humano, -
como lo creia también Confucio. :

Aqui se encuentran las bases de la civilizacién mo-
derna, en la desvinculacion de la esfera de la historia y
la sociabilidad humana, que ya no se corresponde con las "
reglas eternas del universo. Gracias a la revolucién cien-
tifica, conocemos las leyes mecédnicas que gobiernan los
planetas, el cielo y las piedras, y podemos desentrafiar
una ley diferente para la existencia humana basada en el
amor y la compasion. De hecho, la etimologia de la pala-
bra compasidn es cum-pati, es decir, sufrir juntos.

En la. esfera humanista de la Modernidad, luego de-
la separacién del tiempo natural gobernado por las leyes
inalterables de la fisica y del tiempo histérico gobernado ‘
por la voluntad del principe o de la democracia, el esta-
blecimiento de leyes politicas se bas6 en la comprension
de las pasiones y los intereses humanos. La civilizacién.
moderna estuvo fundamentada en la idea de que el mundo..
social no debe corresponderse con las leyes del universo, -
sino con las de la compasién: mutuo entendimiento, so-
lidaridad. En Discurso sobre la dignidad del hombre, Pico:
della Mirandola fue explicito sobre este punto: Dios ha-
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creado al hombre de manera diferente al resto del univer-
so. Este fue creado segiin reglas precisas, pero el hombre
t no poseia reglas integradas.

No te hemos dado una ubicacién fija, ni un aspecto propio,
ni peculio alguno, joh Adan!, para que asi puedas tener y
poseer el lugar, el aspecto y los bienes que, segtn tu voluntad
y pensamiento, td mismo elijas. La naturaleza asignada a los i
demds seres se encuentra cefiida por las leyes que nosotros
hemos dictado. Td, al no estar constrefiido al cefiido espacio,
definirds los limites de tu naturaleza, segtGn tu propio albe-

drio, en cuyas manos te he colocado. Te he situado en la parte
media del mundo para que desde ahi puedas ver mas coémo-
damente lo que hay en él. Y no te hemos concebido ni como
criatura celeste ni terrena, ni mortal ni inmortal, para que,
como arbitrio y honorario escuitor y modelador de ti mismo,
te esculpas de la forma que prefieras. Podras degenerar en los
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seres inferiores, que son los animales irracionales, o podras
regenerarte en los seres superiores, que son los divinos, segin

e 5 ]
la voluntad de tu espiritu. . I

La historia moderna tuvo lugar en este espacio de :
indeterminacién y, por lo tanto, de libertad. Esta liber- ;
tad no era anarquica, pero las leyes humanas eran una i
construccién, no el reflejo de leyes naturales impuestas
por Dios. v :

La vision de Pico della Mirandola reflej6 el acercamien-
to humanista al problema de la libertad, y'en ella se ex-
tendi6 el hilo que vinculd el humanismo a la Tlustracion.
En el espacio de indeterminacion humanista, la razén creé
sus propias reglas, y la universalidad de las leyes morales
y politicas se fundaba en ella, no en la ley natural.

5. Giovanni Pico della Mirandola, Discurso- sobre la dignidad del hombre,
. Barcelona, pru, 2002, pp. 50 y 51.
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EL DESMANTELAMIENTO DE LA CIVILIZACION MODERNA

El socialismo, como culminacién de la construccién moder-
na de una civilizaciéon humanista, puede también ser con-
siderado como el desarrollo ldgico de esta trayectoria. El
humanismo afirmé la autonomia del espacio humano frente
a las leyes impasibles de la naturaleza y la Itustracién actud
como un regulador racional de este espacio. El pensamien-
to socialista del siglo xix afirmé la posibilidad de justicia
e igualdad sin basarse en la naturaleza, sino en la razén
humana y la compasion: la capacidad para compartir los
mismos sentimientos, el mismo sufrimiento y los mismos
objetivos. Como resultado de estos desarrollos progresivos,
la Modernidad culminé con la creacién de una forma de
civilizaciéon social, en la cual las necesidades comunes pre-
valecieron por sobre la afirmacién de los intereses indivi-
duales. La civilizacién social tenia como objetivo prevenir
(aunque no siempre tuvo éxito) una guerra de todos contra
todos gracias al establecimiento de una ley no natural.

Hoy en dia, sin embargo, la construccién de lo que -
yo llamo civilizacién social se estd derrumbando bajo los
ataques del capitalismo tecno-financiero, que avanzan en-
cubiertos como darwinismo social. Y su crisis estd condu-
ciendo a una crisis del humanismo en si mismo, dado que
estd eliminando la distincién entre el reino de la natura-
leza y la repiblica de los hombres y, por consiguiente, la
diferencia entre historia y evolucién.

Los darwinistas sociales afirman que los principios bene-
volentes no pueden detener la fuerza afirmativa de la evolu-
cidn, tanto en la esfera natural como en la social. Si la evolu-
cién natural estd marcada por la supervivencia del mas fuerte
en los entornos peligrosos del planeta, la evolucién histérica
no es una excepcion. Por lo tanto, es indtil resistir al dominio
del mas fuerte por el bien de los socialmente débiles.

Al reclamar implicitamente la eliminacién de cual-

quier distincién entre vida social y naturaleza, el filésofo .-
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y economista Friedrich Hayek afirma que la mano invi-
sible de Adam Smith regula el mercado como una fuerza
natural. Siguiendo la idea de que solo sobrevive el mas
fuerte v que los mas débiles estin condenados a fraca-
sar, la ideologia neoliberal anula la distincién humanista
entre la esfera de la ley natural vy la de la razén moral.
Dado que las relaciones humanas, especialmente las eco-
némicas, siguen leyes de autorregulacion, no hay necesi-
dad de intervenciones requlatorias especiales por parte de
los estados nacionales u otras entidades politicas. Ningiin
privilegio especial le fue asignado al género humano. El
espiritu animal de los agentes econémicos es el finico re-
gulador efectivo de la vida econémica y, por lo tanto, del
conjunto de la vida social. -

La liberacidon del espiritu animal del capitalismo y el
consecuente desmantelamiento de las instituciones de la
civilizacién social, dos procesos que han estado en curso a
nivel global durante los Gltimos treinta afios, prueban que
la razén y la ley son protecciones fragiles ante la violencia
desenfrenada del capital. - ‘

Es tiempo de reconocer que la moralidad social y 14 ley
ética universal de la Itustracién nunca se restableceran de
un modo eficaz ante la abrumadora fuerza de los intereses
corporativos, ya que, de hecho, el proceso de globaliza-
cién barrié todas las regulaciones destinadas a proteger
la dignidad humana y el entorno natural. El movimiento
obrero y las fuerzas democraticas confiaron demasiado en
la efectividad de la razdn y de la ley. Desde un punto de
vista materialista, debemos entender que solo la fuerza or-
ganizada de la sociedad puede resistir la fuerza corporativa
de codicia individual organizada. El problema es que no es
facil descubrir qué significa “fuerza” en el campo:social.

El movimiento obrero intenté tuchar contrael capitalis-
mo por medio de revoluciones armadas pero, como sabemos,
esto no dio buenos resultados alargo plazo. El Estado so-
cialista y el Ejército Rojo tomaron el lugar de los opresores
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y al final la mayoria de las personas prefiri6 la explotacién
corporativa a la dictadura del Estado comunista.

La crisis del humanismo comenzé una vez que se puso
fin a la indeterminacién de la que habla Pico della Mirandola
en su Discursa, a través del establecimiento de una regla
determinista dentro de la generacién misma del lenguaje.
Sila liberacién humana de la dominacién natural comenzd
con el establecimiento de la técnica y con la apertura de un
espacio histérico autogobernado, el desarrollo técnico en
si-mismo estd creando las condiciones para el retorno del
determinismo en el intercambio lingiiistico y social. Dios
les dio a los humanos la libertad para definirse a si mismos.
El lenguaje fue el espacio de esta autodefinicion y la tecno-
logia, el instrumento para hacer efectiva esa libertad. Pero
ahora somos testigos de un revés paraddjico, dado que la
tecnologia estd asumiendo el lugar que el Dios humanista
habia decidido dejar vacio. La tecnologia estd reemplazan-
do a aquel Dios determinista que El habia decidido no ser,
porque esta transformando el lenguaje en una cadena de
automatismos y, asi, estd anulando la indeterminacién que
era la condicién para la posibilidad de la autodefinicién y
la libertad.

Heidegger escribié que el lenguaje era la casa del ser,
pero también que este pertenecia cada vez mas a la téc-
nica. Cuando el lenguaje se reconfigura por la tecnologia
conectiva, la creacion lingiiistica del ser pasa a estar re-
gulada por cadenas algoritmicas matematicas. El evento y
el ser se vuelven divergentes y se anula la singularidad.
En esta des-singularizacién y des-eventualizacién del ser,
Heidegger vio el advenimiento del nihilismo como la esen-
cia dltima de la Modernidad: “el hombre pone en juego el
poder ilimitado del calculo, la planificacién y la correccion
de todas las cosas. La ciencia como investigacién es una
forma imprescindible de este instalarse a si mismo en el
mundo, es una de las vias por las que la Edad Moderna corre
en direccion al cumplimiento de su esencia a una velocidad
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insospechada por los implicados en ella”.’ Los humanos co-

menzaron un proceso de matematizacion del lenguaje que
eliminara la posibilidad de liberarse de las cadenas auto-
maticas de lenguaje computacional. El espacio del ser, que
Dios decidié darle al hombre como un espacio vacio, ahora
esta lleno del poder generativo de la tecnoesfera, de modo
que las convenciones digitales se convierten en la natura-
leza del lenguaje. Y esa nueva naturaleza digital pone fin
a la historia humanista, es decir, a la historia en si misma.

La evoluciéon ha vuelto, y esta reemplazando al huma-
nismo en el actual devenir humano.

HISTORIA Y EVOLUCION

;Como podemos distinguir el concepto de evolucién del con-
cepto de historia? Digamos que se trata de una cuestion de
escala, tanto espacial como temporal. No hablamos de historia
cuando pensamos en el sisterna solar o en el espacio interga-
lactico porque esta escala espacial se halla fuera del alcance
humano. No hablamos de historia cuando nos referimos a los
atomos y a las particulas subatémicas porgue estos se hallan
fuera del alcance de la accién politica. Claramente los eventos
extraterrestres pueden interferir en la historia. Si un meteori-
to destruyera la ciudad de Londres, ciertamente tendria efec-
tos histdricos, pero no seria un evento histérico en si mismo.

Lo mismo puede decirse respecto a la escala temporal.
Estamos acostumbrados a pensar en términos de tiempo hist6-
rico cuando el ritmo de los eventos puede ser analizado por la
mente racional y, por to tanto, ser influenciado por la voluntad
politica. Las transformaciones a largo plazo de la superficie
terrestre se hallan fuera del alcance histérico, si bien podemos,

6. Martin Heidegger, “La época de la imagen del mundo”, en Caminos de
bosque, Madrid, Alianza, 2010, p. 77.
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por ejemplo, actuar histoérica y politicamente en relacion. con
las emisiones de carbon e influenciar, a la larga, la temperatura
global. Los eventos microtemporales también estan mas alla de
la esfera del conocimiento y del control humanos.

Solo aquellos acontecimientos y cuerpos que no son
ni muy grandes ni muy pequefios, ni muy rapidos ni muy
lentos para la comprensién humana, pueden ser objeto de
la accién histérica y de la voluntad politica. Aquello que
es demasiado grande o pequefio, rapido o lento como para
ser visible, perceptible y manejable, pertenece a la esfera
de la evolucién, no a la de la historia.

El pensamiento cientifico y el cambio tecnoldgico les
han dado a los humanos la posibilidad de abordar aquellas
dimensiones espacio-temporales que no pueden ser exami-
nadas a simple vista y que no pueden ser verificadas y so-
metidas a la discusién racional y a la decisién critica. Por
esta razon, estamos saliendo de la dimension histérica, y
nuestras acciones deben abordarse cada vez mas desde una
apreciacion evolutiva.

Pensemos en la relacion entre 1a toma de decision politica
vy el capitalismo financiero. Gracias a la transferencia electré-
nica de datos digitales en redes globales, los operadores robot
se han apropiado de los mercados, muchos de los cuales son
tan autodirigidos gue los humanos no pueden predecir lo que
haran a continuacién. Los operadores de alta frecuencia han
dominado el mercado de valores porque pueden intercambiar
acciones miles de veces por sequndo. Seglin Scott Patterson,
los nuevos agentes financieros que avanzan en el terreno de
la inteligencia artificial, se hallan al borde de empujar todo
el sistema hacia un colapso global que podria ocurrir en mi-
nutos, quizas incluso en segundos. Los cables de fibra éptica
rodean la Tierra, vinculando todos los mercados financieros
a velocidades cada vez mas rapidas, y estableciendo un te-
rritorio de competencia algoritmica global. Tomar decisiones
politicas requiere dias, a veces meses, e implementarlas en el
denso tejido de la vida social lleva afios. Los cambios sociales
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ocurren en un tiempo dilatado en el cual las acciones son
necesariamente lentas, dado que deben tener en cuenta la
resistencia cultural, entre otros aspectos. La resistencia de
los de movimientos politicos se basa en el lento tiempo de la
discusion, la persuasion y la organizacion social. Las transfe-
rencias financieras que pueden poner en peligro la vida social
y cambiar repentinamente el panorama politico ocurren en
el lapso de tiempo de nanosegundos. Esta es la razén por la
cual la sinergia entre el capitalismo financiero y la tecnologia
digital ha derribado las defensas politicas contra los factores
de cambio transhumanos y ha propulsado la vida social hacia
una dimensién temporal que se halla fuera de control.

Mientras tanto, las finanzas, que ya no estan relegadas
a los margenes de la vida econdmica, se encuentran en el
nicleo de la creacién (y destruccién) de la riqueza. Segin
Christian Marazzi:

Ustedes saben que existe toda una tradicién, tanto en el marxis-
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mo como en el keynesianismo ortodoxos o, de cualquier modo, en

algo vinculado a la concepcidn neo-ricardiana de las finanzas, que

tas considera como una desviacion del capital productivo real. No
creo que podamos seguir hablado de las finanzas en este sentido.
Esto no significa gue se hayan convertido en algo mas sexy. Hoy
en dia son tan dolorosas y horrorosas como. siempre lo han sido.

Este no es el punto: el punto es que hay una transformacién de las ca- i
tegorias utilizadas en el siglo xx. Por ejemplo, resulta dificil hoy en dia i
hacer una distincidn entre ganancia y renta, hay un devenir renta de
1a ganancia, se estd borrando la linea divisoria entre ellas, pero esto no

es porque el capital ya no esté acumultédndose o creciendo mas y enton-
ces todo es solo especulacidn, sino porque este es un nuevo modo de

produccién en el cual ha cambiado la relacién entre capital y trabajo.7

7. Christian Marazzi, “Measure and Finance”, conferencia presentada en i
“Measure for Measure: A workshop on Value from Below”, Goodenough Co-
llege, Londres, 21 de septiembre de 2007. Texto disponible online en .www.
generation-online.org/c/fc_measure.htm [Gltima consulta: junio de 2017].
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Al insertar eventos nano-temporales en la textura mis-
ma del proceso de reproduccidén ‘social, el capitalismo fi-
nanciero esta transformando nuestra percepcién del tiempo
y nos esta forzando a abandonar la temporalidad histoérica
en favor de una manera evolutiva de percibir y generar
expectativas. Simultdneamente, nos estd obligando a re-
nunciar a la actitud politica y a la esperanza de que la
voluntad humana pueda cambiar algo. La percepcion del
tiempo se desplaza desde un modo histérico a uno evolu-
tivo. Se podria objetar, obviamente, que los dispositivos
técnicos y los procedimientos financieros son el producto
de la voluntad humana y de intereses sociales, lo cual es
verdad. No obstante, una vez que los efectos de la accién
voluntaria se condensan en automatismos, toman la forma
de una concatenacién necesaria que la voluntad consciente
ya no puede cambiar, combatir o deshacer. El proceso de
abstraccion capitalista ha erosionado progresivamente la
potencia de la actividad concreta: la digitalizacién finan-
ciera constituye el limite final de esta impotencia y el mar-
co econdmico de una transformacion biopolitica que fuerza
a la actividad cognitiva a mutar, y configura la materia fisica
del propio sustrato neuronal. Esta transicién de la esfera
del humanismo histérico a aquella del automatismo evolu-
tivo puede ser descripta como la construccién de una espe-
cie de neurototalitarismo. La mutacién cognitiva inducida
por la tecnologia digital es un camino en esta direccidn.

LA UTOPIA TRANSHUMANISTA

A finales de siglo xx, el evolucionista ruso Nikolai
Fiédorovich Fiddorov anticipé muchos de los temas que se
desarrollarian en las primeras décadas del siglo xx, parti-
cularmente en Rusia y en Italia, los dos paises mas retra-
sados del continente, donde no sorprende que el culto al
futuro haya excitado la imaginacion artistica. La utopia de
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Fiodorov se basd en el supuesto de una perfectibilidad sin
limites de la raza humana y pretendia abrir las puertas del
futuro a la colonizacién del espacio, la resurreccion de los
muertos y la inmortalidad.

Persuadido de que los procesos evolutivos estaban diri-
gidos hacia un incremento de la inteligencia que podia pro-
gresar sin limitaciones, Fiédorov fijé el objetivo de abolir
la muerte como la causa comiin de una humanidad futura.
Desde su punto de vista, los seres humanos morian porque no
habian sido capaces, hasta entonces, de regular los procesos
psicofisiologicos de sus organismos. Pero 1a racionalizacién
de la naturaleza y la requlacién médica de virus y epidemias
les daria la capacidad de liberarse del error de la muerte. La
energia del cosmos, en esta utopia, iba a convertirse en la
fuente inagotable de vida humana y progreso histérico.

La filosofia cosmica de Fiédorov fue la primera de las
muchas utopias transhumanistas que marcaron el sigloxx y
que se convirtieron, a menudo, en pesadillas distépicas. Los
cientificos han expresado con frecuencia su preocupacién
respecto a las-caracteristicas ambiguas de la tecno-utopia.
Norbert Wiener, quien acuiié el término cibernética y que
puede ser considerado como el padre de la tecnologia com-
putacional, fue consciente de los peligros intrinsecos de las
maquinas pensantes, ya que él sabia que las computadoras
podian avanzar mas alla del control humano o convertirse
en herramientas de capitalistas codiciosos. Por esto, inten-
to crear las condiciones para-la autonomia de las institu-
ciones cientificas. v

En el campo de la innovacién tecnoldgica, la- utopia
y la distopia crecen juntas, particularmente cuando los
desarrollos posibles de las maquinas informaticas desa-
fian la facultad cognitiva. Cuando a comienzos de siglo la
sinergia entre biotecnologias e inteligencia artificial esta-
blecié una oportunidad sin precedentes para reemplazar el
cuerpo organico por un organismo sintético (una vez que
la miniaturizacién de los dispositivos digitales abri6 la via
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a la nanotecnologia y asi a la insercién de automatismos
técnicos en el tejido mismo de la vida), la utopia y la dis-
topia se acercaron al punto de casi fundirse en la imagi-
nacién transhumana del futuro. Dos nombres ejemplifican
estas direcciones divergentes y posibilidades opuestas que
se hallan implicitas en la imaginacién tecnolégica trans-
humanista: el de Ray Kurzweil y el de Bill Joy.

Bill Joy, cientifico en computacion y cofundador de
Sun Microsystems, es autor de un importante articulo que
publicd.la revista Wired en el afio 2000. Titulado “Por qué
el futuro no nos necesita”, planteaba importantes cuestio-
nes acerca de las consecuencias indeseadas de la ingenieria
genética y la nanotecnologia, ciiyo despliegue inminente
amenazaba con invadir el entorno natural y el propio ce-
rebro humano.

Bill Joy comienza su articulo expresando sus preocu-
paciones éticas:

Desde el momento en que me vi involucrado en la creacién de
nuevas tecnologias, sus dimensiones éticas me han preocupado,
pero no fue hasta el otofio de 1998 que me volvi ansiosamen-
te consciente de cudn grandes son los peligros a los que nos
enfrentamos en el siglo xx1. Puedo fechar el comienzo de mi
incomodidad el dia en que me encontré con Ray Kurzweil, el
merecidamente famoso inventor de la primera méquina lectora
para ciegos y otros muchos objetos increibles.

Ray y yo éramos ambos oradores en las conferencias Telecosm
de George Gilder y me lo encontré por casualidad en el bar del
hotel una vez terminadas nuestras sesiones. Yo estaba sentado
con John Searle, un fildsofo.de Berkeley que estudia la concien-
cia. Ray se acercd e inicié una conversacién cuyo contenido me
persigue hasta el dia de hoy.

Yo me habia perdido la conferencia de Ray y el subsiguiente de-
bate en el que Ray y John habian participado, y que ahora ellos
retomaban en el punto en que lo habian dejado, con Ray dicien-

do que la tasa de crecimiento del desarrollo tecnoldgico se iba a
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acelerar y que nos convertiriamos en robots o nos fusionariamos
con ellos, o algo parecido, v John sosteniendo que esto no po-
dria pasar, ya que los robots nunca alcanzarian la conciencia.
Habiendo escuchado ya conversaciones como esta, siempre ha-
bia pensado que los robots sensibles eran algo que pertenecia al
dominio de la ciencia ficcién. Pero ahora, viniendo de alguien a
quien respetaba, estaba escuchando un argumento convincente
de que esto era una posibilidad mas que factible en un futuro
proximo. Me senti dubitativo, especialmente dada la clara habili-
dad de Ray para imaginar y crear el futuro. Yo sabia que.nuevas
tecnologias como la ingenieria genética y la nanotecnologia nos
estaban dando el poder para rehacer el mundo, pero un escenario
realista e inminente para robots inteligentes me sorprendic’).8

Luego llega al punto crucial: la complejizacion de la tec-
nologia conduciréd a una situacién en la cual los seres huma-
nos no podran controlar los productos de su propia invencién:

Eventualmente, se llegard a un punto en el que las decisiones
necesarias para mantener el sistema en funcionamiento seran
tan complejas que los seres humanos serén incapaces de tomar-
las de manera inteligente. En ese punto las maquinas tendran
el control efectivo. La gente no podra simplemente “apagar las
maquinas”, porque sera tan dependiente de ellas que apagarlas
equivaldria al suicidio.

Por otra parte, es posible que el control humano sobre las maqui-
nas pueda ser retenido. En ese caso el hombre promedio podria
tener control sobre ciertas maquinas privadas, como su coche
o su computadora, pero el control sobre grandes sistemas de

A . s s, 9
méaquinas estard en manos de una pequefia élite.

8. Bill Joy, “Why the Future Doesn't Need Us”, en Wired, ntim. 8, 4 de abril

de 2000, disponible online en www.wired.com/2000/04/joy-2/ [Gltima’

consulta: junio de 2017].
9. Ibid.
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Luego de leer el articulo de Joy, decidi examinar la opi-
nién de Kurzweil, el defensor de las tecnologias transhuma-
nas, y leer su libro La Singularidad estd cerca. El libro esta
lleno de informacidn interesante acerca de proyectos tec-
no-cientificos, pero resulta dificil tomarlo seriamente desde
un punto de vista filoséfico. Ante todo, Kurzweil comprueba
que.la productividad tecnolégica se hace cada vez mas veloz
v que, por consiguiente, el proceso de miniaturizacién se
acelerara en las proximas décadas. Concluye que el proceso
de creacion de los dispositivos necesarios para reemplazar
los tejidos organicos y perecederos del cuerpo y det cerebro
humano por opciones mas duraderas sera exponencial:

A medida que nos acercamos a la capacidad de computacién nece-
saria para emular el cerebro humano (ya casi lo hemos conseguido
con los superordenadores), los esfuerzos para escanear y entender
el cerebro humano, y para construir modelos y simulaciones del
cerebro sobre los que trabajar, se estdn acelerando. [...]
Una-vez que, en la década del 2020, entremos en la era de los
-nano-robots, seremos capaces de observar todas las caracteristi-
cas importantes del funcionamiento neuronal. Esta observacién
se hard con una resolucién muy alta desde dentro del propio
cerebro. El envio de miles de millones de nano-robots a través de
sus capilares nos permitird escanear de forma no invasiva la to-
talidad de un cerebro en funcionamiento y en tiempo real. [...]
La nanotecnologia promete proporcionarnos las herramientas
para reconstruir, fragmento a fragmento y potencialmente 4tomo
a atomo, el mundo fisico (nuestros cuerpos y nuestros cerebros
“incluidos). De acuerdo con la ley de los rendimientos acelerados, °
estamos empequefieciendo el tamafio de los dispositivos tecno-
légicos clave a un ritmo exponencial de aproximadamente cuatro

. s s . 10
veces por dimension lineal cada década.

10. Ray Kurzweil, La singularidad estd cerca. Cuando los humanos trascien-
dan la biologia, Berlin, Lola Books, 2012, pp. 220, 221 y 256. ’
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La ciencia ficcién ya ha expresado la posibilidad de
tales escenarios, y yo tomo muy en serio a la ciencia fic-
cién porque creo que sus escritores han sido, a menudo,
los mejores detectores de tendencias y potencialidades.
Pero no son entusiastas y optimistas de manera uninime
respecto a la reproduccién artificial del cerebro humano.
Emular los cerebros humanos puede conducir a escenarios
realmente horrorosos, como lo han mostrado los escritores
del ciberpunk. : '

Més alla de esto, en la promesa de Kurzweil de una
vida eterna y feliz, numerosos detalles no estan del todo
claros. Es innegable que la mejora y el perfeccionamiento
de los dispositivos técnicos y biogenéticos estd aceleran-
dose exponencialmente, asi como la miniaturizacién. En
algunas décadas, seremos capaces de reemplazar partes
del cuerpo humano con otras no perecederas. Concuerdo
en que esto serd (y ya lo es) un progreso formidable para
la medicina. Nadie puede subestimar tal perspectiva, pero
sus implicaciones filosoficas estan lejos de ser obvias.

La ideologia transhumana intenta, esencialmente,
llevar a cabo el perfeccionamiento técnico como un pro-
yecto unificado. Kurzweil propone explicitamente lo si-
guiente: escanear y cargar la estructura de la mente de
una persona y descargarla en un cuerpo trans-biolégico.
Pero una vez que se implemente la inteligencia humana
no-biolégica, se alterara radicalmente la naturaleza de la
vida humana. :

La comprensién de los métodos del cerebro humano nos ayudara
a disefiar maquinas similares inspiradas en la biologia. Otra apli-
cacién importante serd conectar nuestro cerebro con los orde-
nadores, cosa que creo que se convertird en una fusién cada vez
més intima durante las décadas que se avecinan. [...]

k Cargar el cerebro humano significa escanear todos sus detalles
principales y luego reinstanciar como es debido dichos detalles

en un potente sustrato computacional. Este proceso reproducird
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la personalidad de un ser humano por completo (memoria, ha-
bilidades e historia).

Si de verdad reproducimos los procesos mentales de una perso-
na en particular, entonces la mente reinstanciada necesitara de
un cuerpo, ya que una gran parte de nuestro pensamiento esta
dirigida hacia nuestras necesidades fisicas y nuestros deseos. ™

Desde un punto de vista existencial, este proyecto
no resulta tan afractivo: tan solo imaginemos la infinita
tristeza de esas mentes decrépitas contenidas en cuerpos
agiles y de apariencia joven. Pero, ademas, la teoria de
Kurzweil minimiza un gran niimero de implicaciones filo-
s6ficas concernientes al concepto del “yo”.

En The Ego Tunnel [El tiinel del ego], Thomas Metzinger se
pregunta lo siguiente: “;Quién es el que siente tus sentimien-
tos y el que suefia tus sueiios? ;Quién es el agente haciendo el
hacer y cudl es la entidad que piensa tus pensamientolg? iPor
qué tu realidad consciente es tu realidad consciente?”. ~ Estas
son preguntas que no pueden ser desestimadas. Antes de que
podamos copiar y descargar el “yo”, debemos saber lo que es.
Segdn Metzinger, el “yo” es una definicion falsa, una especie
de proyeccién ilusoria de la conciencia.

La experiencia consciente es como un tinel. La neurociencia mo-
derna ha demostrado que el contenido de nuestra experiencia cons-
ciente no es solo un constructo interno, sino también una manera
extremadamente selectiva de representar la informacién. Por ello
es un tinel: lo que vemos y oimos, o lo que sentimos, olemos y
saboreamos, es tan solo una pequefia fraccién de lo que realmente
existe ahi afuera. Nuestro modelo consciente de realidad es una

proyeccién dimensional sesgada de la realidad fisica, inconcebible-

11. Ray Kurzweil, ibid., pp. 217 y 223.
12. Thomas Metzinger, The Ego Tunnel: The Science of Mind and the Myth of
the Self, Nueva York, Basic Bocks, 2009, pp. 1y 2.
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mente mas rica, que nos rodea y nos sustenta. Nuestros drganos
sensoriales son limitados: -ellos han evolucionado por razones de
supervivencia, no para representar la enorme riqueza de la realidad
en toda su insondable profundidad.13

Aqui, una vez maés, encontramos el problema de la indi-
viduacién que Gilbert Simondon examiné en profundidad.
Dado que Kurzweil ignora este problema, su propuesta es
bastante débil a nivel filosdfico, independientemente de la
fiabilidad de sus predicciones tecnolégicas.

EL REGISTRO DEL TIEMPO Y DEL YO

La prediccion fundamental de Kurzweil concierne a la
“Singularidad”, una palabra que tomé prestada de John
von Neumann, quien, en la década de 1950, hablé de “los
procesos tecnoldgicos en constante aceleracién ylos cam-
bios en el modo de vida humana, que dan la apariencia de
aproximarnos a una singularidad esencial en la historia
de la raza sin la cual los asuntos humanos, tal como los
conocemos, no podrian continuar”,**

Laeleccién de Kurzweil de utilizar el término Singularidad,
con § maytscula es, en mi opinién, bastante controversial.
De hecho, el significado filoséfico del término singularidad,
en mindscula, se refiere a la unicidad e irrepetibilidad de un
evento. Asi utiliza Guattari este término, inscribiéndolo en
una tradicién filoséfica que se remonta a Henxi Bergson.

En La evolucién creadora, publicado en Paris en 1907,
Henri Bergson aborda las cuestiones filoséficas que Kurzweil
elude, en particular, los problemas del mecanicismo y finalismo

13. Thid., p. 7.
14. En Stanislaw Ulam, “Tribute to John von Neumann”, en Bulletin of the
American Mathematical Society 64, nim. 3, parte 2, mayo de 1958, p. 5.
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en la evolucién de la naturaleza y en el surgimiento de la con-
ciencia. Aunque todo en las predicciones y teorias de Kurzweil
pueda ser correcto, su constructo transhumano posbioldgico
se olvida de algo importante acerca de la conciencia, que es
la duracién, la existencia en el tiempo. Volvamos una vez mas
sobre el concepto de ex-sistencia. Para Heidegger, ex-sistencia
implica el Da, que significa la presencia en el espacio, pero
también en el tiempo, el estar aqui y ahora. Bergson cita a
Laplace para definir una visién mecanica que resulta similar
a la de Kurzweil:

Si una inteligencia que, para un instante dado, conociera todas las
fuerzas de las que la naturaleza estd animada y la situacion respec-
tiva de los seres que la componen fuera, por otra parte, lo suficien-
temente vasta como para someter esos datos al Analisis, abrazaria
en la misma férmula los movimientos de los cuerpos maés grandes del
universo y aquellos del atomo mas ligero: nada seria incierto para

. . . 15
ella, y el porvenir, como el pasado, estaria presente a sus 0jos.

El problema es que la perfeccién de tal reducciéon me-
canicista no capta lo circunstancial de la existencia y, por
lo tanto, no comprende la existencia y la conciencia en
cuanto singularidades, en mindscula.

La esencia de las explicaciones mecanicistas es en efecto con-
siderar el futuro y el pasado como calculables en funcién del
presente, y pretender asi que todo estd dado. En esta hipétesis,
pasado, presente y futuro serian visibles de una sola vez para una
inteligencia sobrehumana, capaz de efectuar el calculo. También
los cientificos que han creido en la universalidad y en la perfec-
ta objetividad de las explicaciones mecanicistas han formulado;

. . . NP . 16
consciente o inconscientemente, una hipotesis de este género.

15. Pierre Simon Laplace, citado en Henri Bergson, La evolucién creadora,
Buenos Aires, Cactus, 2016, p. 44.
16. Henri Bergson, La evolucidn creadora, Buenos Aires, Cactus, 2016, p. 43.
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La computacion puede permitir la reproduccién perfec-
ta de un cuerpo y también (quién sabe) del cerebro. Pero
la computacién desconoce la relacién entre el constructo
y el entorno, como asi también el proceso que Deleuze y
Guattari llaman “devenir otro” y Heidegger “ser para la
muerte” (Sein-zum-Tode). La computacion no tiene en cuen-
ta la duracion y la percepcién viva del tiempo.

L i L4 1
Segtin Bergson: “El Universo dura”."

La repeticién no es por tanto posible mas que en abstracto: lo que
se repite es tal o cual aspecto que nuestros sentidos y sobre todo
nuestra inteligencia han desprendido de la realidad, precisamente
porque nuestra accién, sobre la cual ha tendido todo el esfuerzo
de nuestra inteligencia, solo se puede mover entre repeticiones.
De este modo, concentrada sobre lo que se repite, preocupada
inicamente por soldar lo mismo a lo mismo, la inteligencia se
aparta de la visién del tiempo. Le repugna lo que fluye y solidifica
todo lo que toca. Nosotros no pensamos el tiempo real. Pero lo
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vivimos, porque la vida desborda a la inteligencia. [...)
En todas partes donde algo viva, hay, abierto en alguna parte, un

. . L8
registro en el que el tiempo se inscribe.

Bergson esta hablando de un registro donde se graba
la vida, donde se inscribe el tiempo. ;Pero como podemos
estar en contacto con el registro del tiempo, como po-
demos sentir el flujo de la materia viva? La memoria es
nuestro acceso a este registro del tiempo y, como todo el
mundo sabe, la memoria no es una reconstruccion de un
evento o serie de eventos reqular, fija, repetible y compu-
table. Ella es la re-creacién y re-imaginacién de un pasa-
do que estd continuamente cambiando a medida que nos
distanciamos de él y varia nuestro punto de vista. Los

17. Thid., p. 21.
18. Ibid., pp. 50 y 26.
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recuerdos pueden ser simulados, producidos e insertados
técnicamente en un cerebro humano, como le sucede a la
replicante Rachel en Blade Runner. Pero la memoria viva
y cambiante que percibe la duracién del tiempo como la
marca del “yo” en cuanto devenir dificilmente pueda ser
reproducida a través de la técnica.

DISCRETQ, CONTINUO, SENSIBILIDAD

El tecno-transhumanismo se basa en el supuesto de que .
la miniaturizacion y el perfeccionamiento extremo de los
circuitos digitales de autématas inteligentes posibilitaran
el reemplazo definitivo del fragil cuerpo humano por an-
droides menos perecederos, cuyas caracteristicas fisicas y
mentales serdn indistinguibles de las del propio humano.
Esto quiza suceda. Mi pregunta no es por la factibili-
dad de un perfecto simulacro, sino acerca del surgimiento
del “yo”, es decir, de la autopercepcion de una singulari-
dad consciente. - ‘
El sentido de duracién es la marca esencial del yo cons-
ciente y lo que lo hace irreductible a la recombinacién algo-
ritmica. Este sentido no puede ser simulado en un construc-
to artificial que reproduzca perfectamente las caracteristicas
del cuerpo humano, porque ¢l sentido de duracién no puede
reducirse al comportamiento; es sufrimiento, es la concien-
cia de la descomposicién del organismo y de la muerte. . .
Aqui nos confrontamos con una de las cuestiones filo-
soficas fundamentales, ‘a saber, la infinita divisibilidad de
la materia y la imposibilidad humana de pensar la infini-.
dad. Las paradojas de Zendn, particularmente la llamada *
“paradoja de la dicotomia” (todo lo que se mueve debe le-
gar a la mitad de su camino antes de llegar a su destino),
tratan esencialmente este problema que durante siglos y
en repetidas ocasiones fildsofos, fisicos y matematicos hafl
intentado resolver. :
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Los conceptos matematicos de lo discreto y lo continuo
son una reformulacién moderna de esta misma paradoja. Si
la materia es infinitamente divisible, ;por qué experimen-
tamos las cosas materiales como un continuo? No existe
realmente una respuesta a esta pregunta, porque la expe-
riencia existencial y el pensamiento l6gico no pertenecen
al mismo dominio del ser. Mientras que el pensamiento 16-
gico es atemporal, la experiencia se da en el tiempo.

En Gédel, Escher, Bach, Douglas Hofstadter reflexiona
sobre la inteligencia artificial y sobre 1a relacion entre lo
discreto y lo continuo, utilizando construcciones menta-
les que son légicamente imposibles, pero que sin embargo
existen, como los dibujos de Escher. En la introduccién del
libro, Hofstadter plantea el problema de la relacién entre
la conciencia y el inconsciente de las computadoras y afir-
ma que el principal objetivo de su libro sera cuestionar el
abismo insondable entre lo formal y lo informal.

Por su misma naturaleza, las computadoras son los animales mas
inflexibles, los mas privados de deseos, los més seguidores de re-
glas. Pese a su gran rapidez, son el epitome de la inconsciencia.
:Como programar entonces la conducta inteligente? Una de las
tesis principales del presente libro es que no hay contradiccién
alguna, y uno de los principales objetivos es lograr que el lector
se anime a afrontar la contradiccién sin ningtin miedo, a sabo-
rearla, a darle vueltas, a desmenuzarla, a revolcarse en ella, para
que:al terminar la lectura se vea duefio de nuevas-ideas sobre
el abismo al parecer insalvable entre o formal y lo informal, lo
animado y lo inanimado, lo flexible y lo inflexible.”

El problema que Kurzweil no ha elaborado est4 aqui so-
bre la mesa. ;C6mo podemos construir lo animado a partir

19. Douglas Hofstadter, Gddel, Escher, Bach: un eterno y gran bucle (1979),
Barcelona, Tusquets, 2009, p. 30.
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de lo inanimado? ;C6mo podemos construir lo flexible a par-
tir de lo inflexible? Zenén nos diria que esto es imposible,
aunque en nuestra vida diaria caminemos y nos movamos.
El salto de lo discreto a lo continuo es posible aunque sea
impensable. ;Cual serd el salto cualitativo que permitira la
transformacion de un ensamblaje de nanodispositivos en un
organismo sensible? Yo dirfa que este salto cualitativo, esta
transferencia de una dimension a otra, es la sensibilidad, la
facultad de sentir lo que uno siente. ;Pero acaso puede un
constructo artificial sentirse sintiendo? ‘

No es otra cosa lo que persiguen las investigaciones sobre

" Inteligencia Artificial (1a). Y es un espectéculo singular el que
ofrecen esos investigadores de 1a que afanosamente toman largos
conjuntos de reglas y los arman en formalismos estrictos para de-
cirles a las maquinas inflexibles de qué modo ser flexibles. [...] La
flexibilidad de la inteligencia es el resultado del enorme nimero
de reglas distintas y de niveles distintos de reglas que existen. La
razdén de tantas reglas que operan.en tantos niveles distintos es
que el ser humano se enfrenta en la vida a millones de situaciones
de tipos completamente heterogéneos.

La respuesta de Hofstadter a la pregunta acerca de si
un constructo artificial puede sentirse sintiendo es ob-
viamente si y no. Si en teoria, dado que su imposibilidad
légica puede ser superada por el salto cualitativo de la
sensibilidad. Pero no en la practica, porque la sensibilidad
existe en un contexto, y en cada contexto posible siente
de manera diferente. En su vida un organismo se enfrenta
a millones de situaciones completamente diversas, es por
eso que construir un artefacto que pueda ser tan flexible y
sensible como un organismo vivo seria una tarea infinita.
Y las tareas infinitas no pueden ser logradas.

Aunque el salto de lo discreto a lo continuo es im-
pensable, v a pesar de que estamos compuestos de ma-
teria discreta, de atomos de materia no-viva, aun asi
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vivimos, pensamos 'y sentimos de manera continua. ;Por
qué? Porque las dimensiones de la experiencia existencial
y del pensamiento légico ocurren en diferentes niveles y
no pueden traducirse completamente o volverse compa-
tibles. Como afirma uno de los argumentos que el propio
Turing considera contradictorio a su opinién en su famoso
articulo “Maquinaria computacional e inteligencia”: “El sis-
tema nervioso no es, por cierto, una maquina de estados
discretos. [...] Siendo asi, puede sostenerse que no cabe
confiar en la posibilidad de imitar el comportamiento del
sistema nervioso mediante un sistema de estados discre-
tos”.?° Podriamos describir el sistema nervioso en térmi-
nos de particulas, de componentes discretos (las neuro-
nas), que dan nacimiento a procesos cognitivos a través
de la concatenacion; pero esta descripcién seria menos
apropiada que una en términos de ondas, interacciones y
reconfiguraciones en relacion con el contexto. La sinapsis
puede ser descripta como conexién, pero esto no seria
del todo correcto, ya que la sinapsis estd compuesta por
procesos vibratorios que se aproximan a una estabilidad
inalcanzable. La actividad cognitiva no deberia definirse
en términos de conectividad, sino en términos de conjun-
cién vibratoria. Este es posiblemente el significado de la
expresion “el sentir interno” (the inner touch), con la que
Heller-Roazen define la conciencia.?

Segtin Diane Ackermann, la conciencia es esencialmen-
te la propiocepcién, la percepcién de nosotros mismos en
un sentido fisico, corporal.22 En mi opinién, la conciencia
es vibratoria porque es la percepcién de una concatenacién
conjuntiva en continuo cambio: la conjuncion del cerebro y

20. Alan Turing citado en Douglas Hofstadter, Gddel, ibid., p. 664.

21. Daniel-Heller-Roazen, The Inner Touch: Archeology of a Sensation, Nueva
York, Zone Books, 2007.

22. Diane Ackerman, Una historia natural de los sentidos, Barcelona,
Anagrama, 1992. :
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el cuerpo, pero también, por un-lado, la.del cuerpo-cerebro
y la materia que entra en la composicién fisica del cerebro;
v, ‘por otro-lado, la“del cuerpo-cerebro y el entorno en su
infinita variacién.

La conciencia es un fenémeno muy especial, porque es parte del
mundo y lo contiene al mismo tiempo. Toda nuestra informacién
indica que la conciencia es parte del universo fisico y que es un
fenémeno bioldgico en evolucién. La experiencia consciente, sin
embargo, es mucho més que la suma de la fisica y la biologia,
mdés que un patrdn fantisticamente complejo de disparos neuro-
nales en nuestro cerebro. Lo que diferencia a la conciencia hu-
mana de otros fendmenos biolégicos evolucionados es que hace
aparecer una realidad dentro de si misma. Crea interioridad; el

. . . - 23
proceso de vida se hace consciente de si mismo.

Algo esencial a la interioridad es el tiempo, la percep-
cidn de continuidad, la disolucion irreversible del “yo”:
Heidegger llama a esto el “ser para la muerte” y habla de
la angustia que viene asociado a ello. Esta angustia, que
no tiene objeto, no:es la percepcion de un peligro, sino
la conciencia constante de un proceso de auto-consumo.
Junto a esta angustia (que no es menos condicién de ale-
gria que de dolor), reside la fuente del deseo estético:
Este no es una ausencia, una carencia, sino el surgimiento
vibratorio de una sintonia, una conjuncién.

23. Thomas Metzinger, The Ego Tunnel, ob. cit., p. 15.
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.-La historia de la civilizacion occidental es 1a historia de un
lento y subrepticio aumento de la abstraccién. [...] Ahora
nuestra vida es un derivado. La funcién original de la

ecuacién ha desaparecido. El valor ha quedado completamente
desvinculado, desemparejado, apartado del trabajo, del tocho

y el cemento, de las manos y la tierra. Diariamente, en los
mercados financieros de Tokio, San Pablo, Londres, Nueva

York y Johannesburgo se realizan transacciones por un valor
equivalente a cincuenta veces el rsr mundial: Si hay algo que
puede ensefiarnos el actual delirio econémico mundial es que el
capitalismo es incapaz de autocontrolarse. Funciona segiin su
propia légica. Solo puede pensar a corto plazo. Y ahora vivimos
en una civilizacién a corto plazo [...]. Hace diez afios, Atenas
era el centro de la celebracién global de los Juegos Olimpicos.
Mira como esta hoy. La heroina, la droga de.la depresién, ha
inundado las calles. La: cocaina, la droga del éxito, se.desplaza
hacia el sur.y el este [...].

¢Y qué decir de una civilizacion en la que los vertidos

de petroleo pueden generar ganancias, y la presencia de
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bosques virgenes resulta perjudicial para el crecimiento
econémico? ¢Qué decir de un mundo en el que la respuesta

a la disminucién de los bancos de pesca es utilizar redes y
barcos mas grandes? En una época de riqueza humana sin
precedentes, nos enfrentamos a la amenaza, también sin
precedentes, del colapso ecoldgico. Deberiamos preguntarnos.
por qué nuestra idea de la gestion del hogar se ha abstraido
‘ tanto de la realidad

Adbusters, junio de 2013’

La amenaza que he estado analizando en esta obra -es
la mutacién de la sensibilidad en una era de progresiva
abstraccién, y la disonancia y dolor que ella acarrea. Sin
embargo, quisiera asimismo ofrecer algunas claves par:
imaginar una linea de escape, comenzando por la relacion
de la percepcidn estética con la produccién y la estrate :
gia politica.

No es ‘necesario . vincular 1a estetlca y la politica por
medio de un acto'de decisién y voluntad, como lo planted-
la filosofia comprometida de la-Modernidad tardia. Ambas
ya estan vinculadas porque la mutacién tecno-cultural con
temporanea esta afectando a la cognicién, los afectos y la:
sensibilidad, y porque el arte se encuentra envuelto en el
panorama mediatico. Por.consiguiente, también se encuen-
tra envuelto en la blisqueda de formas.de autonomia dentro:
de ese panorama mediatico (colonizado). l

La historia del arte del siglo xx ha lidiado expresamen
te con la abstraccién. A veces, los artistas se han alineado:
con este proceso, otras veces han intentado apartarse de:
él, o bien han reaccionado ferozmente y han reclamad
el cuerpo, el erotismo, la irreqularidad y los suefios como
posibles antidotos ante el frio veneno de la abstraccién. E
semiocapitalismo capturdy exploté la energia proveniente
de la sensibilidad y del arte rebelde, pero simultineament:
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la transfiri a la dimension abstracta del mercado el dise-
fio v la tecnologia virtual.

En el Gltimo capitulo de esta obra, quisiera entrever
cudl sera el siguiente juego. Numerosos signos sugieren
que el juego del humanismo progresista ha llegado a su fin
y que la abstraccidn conectiva ha recodificado el lenguaje,

frustrando todo intento de resistencia y toda esperanza de

un posible cambio radical respecto a la tendencia actual:

Como he afirmado en la primera parte de este libyo,
la mutacién que esta ocurriendo no-puede ser resistida ni
revertida. Resistirla o rechazar el reconocimiento de sus
efectos implica la automarginacién y la incapacidad para
comprender la transformacién actual e interactuar con
aquellos a quienes esta afectando. “Ninguna época se deja
relegar por el poder de una negacién. La negacién solo
elimina al negador. Pero para poder sequir en el futuro
afirmandose en su esencia, la Edad Moderna exige, gracias
a su esencia, un alcance y una originariedad de la medi-
tacion para las que tal vez estemos preparando ya algo los
que vivimos, pero que no podemos llegar a dominar to-
davia”.! La mutacién debe ser interpretada de manera tal
que el organismo consciente y sensible pueda encontrar
nuevos caminos hacia la autonomia y su propio despliegue
en los campos de la estética, la ética yla politica.

La tarea cultural y politica del futuro es reavivar:la
intensidad de la sensibilidad corporal y desvincular la po-
tencia del general intellect del aparato tecno-econémico,
realidades que hoy se encuentran estrechamente ligadas. -

:Como podemos realizar con éxito tales tareas? ,_Como
podemos reaccionar ante este panorama?

En la Gltima pagina del ntmero de verano de 2013
de Adbusters, hay una hermosa imagen con un texto de

1. Martin Heidegger, “La época de la imagen del: mundo”, en Caminos de
bosque, Madrid, Alianza, 2010, p. 79. :

- 315 -



O mH OO =Z > 2 m

- O x>0 mm

- 316 -

Oscar Niemeyer que dice: “No me atraen los.angulos rec-
tos ni las lineas perfectas, duras:-e inflexibles que crea
el hombre. Me interesan las curvas sensuales que fluyen
libremente. Las curvas que encuentro en las montafias de
mi pais, en el discurrir sinuoso. de sus rios, en las olas
del océano y en el cuerpo de la mujer amada...”.? El error,
la disonancia y el exceso proveen el punto de partida.
Pero-atin debemos comprender cual sera el panorama del
proximo juego; aiin debemos imaginar cuél sera el hori-

zonte ‘del préximo paso evolutivo. Permitanme eshozar

una metodologia para la desvmculacmn de nuestro ac-
tual constremmlento

ENTONCES SOMOS ESTUPIDOS Y MORIREMOS

Durante los 1iltimos cincuenta afios, un amplio movimien-
to social ha cuestionado el absolutismo capitalista: pro-
testas, manifestaciones y acciones politicas han intentado -
detener la devastacion de la civilizacioén social que hemos
heredado del pasado. - .

Desde noviembre de 1999, cuando unos cien mil acs

tivistas y. trabajadores irrumpieron en la cumbre de la

Organizacién Mundial del-Comercio, a pesar de la violenta -
reaccién por parte de las fuerzas armadas de los Estados-
nacién (los cuales han perdido toda funcién y soberania,
excepto para reprimir los disturbios sociales), se propagé
un movimiento global de protestas. Luego del colapso: fi-
nanciero de 2008, se produjo una nueva cla de movimien-
tos en contra del absolutismo capitalista por toda Europa,

" Estados Unidos y otros 1ugares.

2. Oscar Niemeyer citado en Adbusters en espariol, niimero de jutig-agosto
de 2103: “La épica historia de la humanidad”, Parte II, verano. Disponible
online en www.adbusters.es/revista/6 [filtima consulta: junio de 2017]:



http://www.adbusters.es/revista/6

Més alla de su dimensién, extensién social y prestigio
moral, estos movimientos han sido completamente inefec-
tivos. No han detenido ni un proyecto corporativo devasta-
dor, ni han prevenido ningin recorte del bienestar social.

. ¢Por qué?

Creo que existen dos razones para la actual impoten-
cia de los movimientos sociales. -

En primer lugar, son fuertes en las calles pero incapa-
ces de atacar los intereses econdmicos de las corporacio-
nes, porque la precarizacién laboral ha destruido la soli-
daridad a nivel de la produccion y esta es la tinica fuerza
material que se puede oponer a la fuerza material de los
intereses corporativos.

En segundo lugar, la forma abstracta del. cap1tahsmo
financiero resulta inalcanzable para las formas concretas
de la acci6n social.

;Y entonces qué?

Los efectos del absolutismo capitalista ya son visibles
bajo el modo de una catastrofe miltiple; en el medioam-
biente, en el bienestar social y en la educacion ya estamos
experimentando una devastacién inimaginable y un indes-
criptible sufrimiento.

“Entonces somos estiipidos y moriremos”, dice Pris,
uno de los cuatro androides de Blade Runner que esca-
pd de la colonia extraterrestre y vino a la Tierra para
conocer a la dnica persona que podia extender su vida,
el dios de la biomecanica, el director ejecutivo de la
corporacién Tyrell, que cred el cuerpo y el cerebro de la
generacién Nexus. ‘

Al comienzo de su articulo, titulado “Estética aCele—
racionista: ineficacia necesaria en tiempos de subsuncién
real”, Steven Shaviro cita a Mallarmé: “Tout se résume
dans l'esthétique et l'economie politique”. Todo se resu-
me en la estética y la economia pohtlca. El aforismo de
Mallarmé es mi punto de partlda para examinar la estética
"aceleracionista. Creo que la estética existe en una relacién

EL HORIZONTE DE MUTACIGN
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especial con la economia politica, precisamente, porqtie es
irreductible a esta”.’ Este es un punto de vista 1nteresan—
te, y quisiera explorarlo. (o
La estética converge y entra en conflicto con Ia econo-
mia. Mientras el cuerpo social sea incapaz de deshacerse del
proceso. de abstraccién en constante expansion, la investi=
gacién estética compartira una frontera con.la psicopato=
logia y se referira al estrés, la aceleracién y el sufrimiento.
Previamente en este libro, tracé una genealogia es
tética de la economia: Ahora, intentaré examinar el otro:
lado del problema, es decir, la incompatibilidad entre ‘es
tos dos ambitos. Mientras que la economia actual es
abstraccién, la estética se refiere al conocimiento sensi
ble, a la experiencia concreta de la mente sensitiva. Esta
es la razén por la cual la estética ofrece una linea dé
escape (no de resistencia).

LA EXPERIENCIA EN LO TECNO-MAYA*

A un asceta ilustre lamado Narada, que habia ganado por sus ix
numerables austeridades la gracia de Visnu, se le aparecié el Dios:
le prometi6 realizar cualquier voto que hiciese. “Enséitame el po
magico de tu maya”, le pide Nirada. Visnu asiente, y le hace signi
de que lo siga. Poco tiempo después, hallindose ambos en un cami;

3. Steven Shaviro, “Accelerationist Aesthetics: Necessary Inefficien
Times of Real Subsumption”, en E-flux Journal, ndm. 46, junio de 2013, dis
ponible online en www.e-flux.com/jotirnal/accelerationist-aesthetics-
cessary-inefficiency-in-times-of-real-subsumption/ [Gltima constlta: juni
de 2017]. [Este articulo forma parte de una antologia dedicada al acelera
cionismo, editada por Caja Negra Editora.] -
4. Algunas secciones de este capitulo fueron publicadas prev1amente en
breve opfiscuilo bajo el titulo de Neuro-totalitarianism in Technomaya Gaog
Colonization of Experience and the Neuro-Plastic Alternative, Los Angeles
Semiotext(e), 2014.
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no desierto y lleno de sol; ¥ sintiendo sed, Visnu ruega a Narada
aride unos metros mas, hacia'donde se divisa un pueblecito, y le

" traiga agua. Nirada se precipita y {lama ala puerta de la primera

casa que encuentra. Le abre una miuchachd muy bella. El asceta la

+ mira largamente y se olvida de a qué habiavenido. Entra en la casa

y los-padres de la muchacha lo reciben.coii el respeto debido a tn
santo. El tiempo no pasa. Narada acaba por casarse con la muchacha
y conoce las delicias del matrimonio y la dureza de una vida de cam-
Pesino: Nérada tiene ahora tres hijos; v después'de la muerte de su

suegro es propietario dela granja. Pero éxn el curso del duodécimo -

afio, lluvias torrenciales acaban por inundar 1a regién: En una no-
che, se ahogan los rebafios, se hunde 1a casa. Sostenierido con una
mano a su mujer, con otra a sus dos hijos, yllevando al pequefio
sobre el hombro, Narada se abre dificilimente camino a través-de las
aguas, pero'la carga es demasiado pesada. Se escurre, y.sele cae al
agua el pequefio. Nirada suelta a los otros do$ nifids y 'se esfuerza
por encontrar al pequefio, pero es demasiado tarde: el torrente se lo
ha Uevado muy lejos. Mientras busca al pequefio; las aguas se han
tragado a los otros dos nifios, y poco tiemipo después a ld.mujer.
El mismo Nérada cae, y el torrente lo arrastra sin sentido  como
a un pedazo de madera. Cuando se.recobra, depositado sobre una
roca por el agua, recuerda sus desgracias y-se echd a llorar. Pero-de
pronto oye una voz familiar: “;Hijo! ;Donde esta el agua gite debias
traerme? Te espero desde hace més de media hora”: Narada vuelve
ta cabeza y mira. En lugar del torrente que todo lo habia destruido,
vio los campos desiertos, brillantes bajo el sol. “;Comprendes ahora
el sécreto de mi maya?”, le pregunta el Dios.” ’

.Vivimos en la dimension multifacética de lo tecno-ma-

ya.

% La tecnologia digital le ha dado a los medios de comu-

5. Mircea Ehade, Imdgenes y-simbolos, Barcelona, Planeta-DeAgostlm 1994,

p. 75.

6. Enla mitologia hindii, Maya es la personificacién de la energla 11usona
[N.delaT.]
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nicacién.el poder de actuar directamente sobre la mente,
de forma que la esfera mediatica proyecta un hechizo que '
envuelve la psicoesfera. Lo tecno-maya captura los flujos
provenientes de la actividad mental y los devuelve a los
receptores mentales como un espejo, como un modelo para -
la imaginacién futura, como una jaula para la accién y las
formas de vida venideras. i

En la esfera digital, las personas pasan cada vez mds
tiempo en compaiia de fantasmas electrénicos. Pero, cada
tanto, el hechizo tecno-mediatico (tecno-maya) se rompe
porque un viento repentino de alegria o una tormenta de
desolacién abre los barrotes de sus ventanas y deja que
la deslumbrante luz de misteriosas dimensiones irrumpa
en la escena de la imaginacién social, lo que permite el
resurgimiento de fragmentos olvidados del inconsciente.

Quisiera '-describir el hechizo del semiocapitalismo
(abstraccién financiera, fantasmas mediaticos), que cap-.
tura el cuerpo social y se lo entrega al cédigo.econdmico,
donde se somete la experiencia al poder de la simulacién y
la estandarizacién. . :

Pero también quisiera buscar e imaginar posibles li-
neas de escape. Tales lineas solo pueden encontrarse en
aquellos lugares del inconsciente donde se destroza el
hechizo multidimensional del semiocapital, de modo que
resurge un inconsciente multidimensional.

La realidad es el punto de interseccién de innumera-
bles proyecciones provenientes de la intencionalidad de
los seres vivos y sintientes.” La experiencia es la manera
de acceder a la realidad, pero también de proyectarla eh

7. El término que utiliza el autor-en inglés es sentient. Elegimos no tradus
cirlo por sensible y utilizar sintientes, aunque esta palabra no exista.pro-
piamente en la lengua espafiola, para destacar la intencion del autor:de
referirse no solo al plano de los 6rganos sensoriales, sino a la sensibilidad en
sentido amplio, lo cual incluye la dimensién erética y afectiva. :




EL HORIZONTE DE MUTACION

las pantallas de la percepcion compartida. Es atencidn,
pero también intencién. Implica abrir nuestros ojos y ver
el mundo que existe, pero también implica la nocién de
maya, la proyeccion de un mundo.

La etimologia de la palabra experiencia se relaciona con
el acto de atravesar, per-ire, que también significa “perecer”.
Asimismo, podemos decir que ex-perire significa “ensayar”.

Solo al atravesar las pruebas y los lugares que nos pre-
senta la vida, uno se convierte en un experto. La experien-
cia es el proceso por el cual vivimos cosas que no sabiamos
previamente, de modo que podamos encontrar su significado
singular. La singularidad es una de sus caracteristicas esen-
ciales, ya que la experiencia es el acto de personalizacién
y singularizacién de un lugar que uno conoce por el hecho
de haber pasado por alli. “La experiencia no es cuestién de
haber nadado realmente el Helesponto, o bailado con los
derviches, o dormido en un refugio. Es una cuestién de sen-
sibilidad e intuicién, de ver y oir las cosas significativas, de
prestar atencién en los momentos adecuados, de compren-
der y coordinar. La experiencia no es lo que le sucede a un
hombre; es lo que un hombre hace con lo que le sucede”.?
La experiencia no es el simple acto de exponer 1a piel y la
mente al flujo de estimulos. provenientes del entorno, sino
que también implica adaptar la mente y la piel al entorno y
supone una proyeccién activa de las expectativas de quien
experimenta. En este sentido, es la singularizacion del en-
torno, la configuracién personal del mundo. - ,

La experiencia, por lo tanto, no sclo implica una per-
cepcién atenta, sino también una intencionalidad.

Merleau-Ponty habla de la intencionalidad como un
acto de identificaciéon que proviene del mundo vivo del
sujeto vy se proyecta en el mundo, el ob-jecto que esta
arrojado ahi en el afuera:

8. Aldous Huxley, Texts and Pretexts, Londres, Chéto & Windus, 1932, p. 12.
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" Toda conciencia es “conciencia de-algo”, no es algo nuevo. Kant
evidencid, en la Refutacidn del idealismo, que la percepcién in-
terior es imposible sin percepcién exterior; que el mundo, como
conexién de fendmenos, se anticipa a la conciencia de mi uni-
dad, es para mi el medio de realizarme como conciencia. Lo que
distingue la intencionalidad respecto de la relacién kantiana
con un objeto posible es'que la unidad del mundo, antes de ser
planteada por el conocimiento y en un.acto de identificacion
expresa, se vive como estando ya hecha, como estando ya ahi.?

Y también: “El mundo no es lo que yo pienso, sino lo-
que yo vivo [...]"."° Asimismo, Husserl, en Experiencia y
Juicio, escribe: “El retroceso al mundo de la experiencia
es un retroceso al ‘mundo vital’, o sea, al mundo en que °
siempre hemos vivido y que ofrece el terreno para toda
funcién cognoscitiva y para toda determinacion cien-
tifica” ' Y ademés: “Asi, la experiencia en su sentido -
primario y mas preciso se define como referencia directa '
a lo individual”.** Por ello, el propio concepto de expe-
riencia debe ser reexaminado a la luz de la actual muta- -
cién tecnoldgica. ‘

El formato digital de la experiencia con su creciente 'v
velocidad e intensidad afecta, ante todo, a la reaccién
psiquica frente a los estimulos de informacion, la relacién
empatica entre los organismos conscientes y sensitivos,
y la cognicién, es decir, la memoria, la imaginacién y el -
lenguaje. La experiencia en cuanto atencién e intencién
estd sometida a un intenso. estrés, cuyo resultado es la
mutacién del organismo cognitivo. :

9. Maurice Merleau-Ponty, Fenomenologia de la percepcién, Barcelona,
Planeta-DeAgostini, 1993, p. 17. :
10. Ihid., p. 16. :
11, Edmund Husserl, Experiencia y juicio. Investigaciones acerca de la ge-
nealogia de la ldgica, Ciudad de México, unay, 1980, p. 43. .
12. Ibid., p. 28. ~
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CAPTURAR LA ATENCION'

La contradiccién fundamental del semiocapitalismo es,
como hemos dicho, la incompatibilidad entre el ciberes-
pacio y el cibertiempo. Dado que el primero es el producto
de innumerables fuentes de proyeccién virtual, su expan-

sién no tiene limites. El cibertiempo, por el contrario, no

se pueéde prolongar infinitamente. Estad compuesto por el
tiempo de atencién, que no es posible intensificar mas
alla de cierto punto debido a sus limitaciones fisicas, emo-
cionales y culturales. :

En términos econdmicos, la sem1oproducc1on estd su-
perando ampliamente el mercado de la atencién, lo que sig-
nifica que el fenémeno de crisis ciclicas que Marx describi
como un efecto de la superproduccién en la esfera del ca-
pitalismo industrial ya no es mas ciclico, sino permanente.

- Segin Jonathan Crary, autor de 24/7: el capitalismo
tardio y el fin del suerio, el resultado de la necesidad ca-
pitalista de expandir los mercados es la incesante estimu-
lacién de la atencidn social con el fin de incrementar el
tiempo del estado de alerta. Esta continua agresién a la
atencion esta causando la contraccién del tiempo disponi-
ble para la elaboracién emocional del estimulo informéatico
y para la toma de decisién racional, que es la condicién
de la politica. Esta es la razdén por la cual, tan a menudo,
las decisiones politicas parecen estar desprovistas de ra-
cionalidad, y las relaciones sociales se vuelven brutales y
agresivas. El tiempo de elaboracién racional y emocional
se halla tan intensamente reducido que la sociedad parece
actuar como en un torbellino, tal como:les sucede a aque-
llos que duermen muy poco y se mantienen despiertos
gracias a las drogas.

El libro de Crary se centra principalmente en la rediic-
cion del tiempo de suefio como efecto del ataque econémi-
co sobre el tiempo de atencién. “No es sorprendente que
ahora haya una erosion del suefio en todas partes. En el
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transcurso del siglo xx hubo un esfuerzo constante contra.
el tiempo de suefio: en la actualidad, el adulto promedio
estadounidense duerme, por la noche, aproximadamente
seis horas y media, una erosién de-las ocho horas de la
generacién anterior, y de las diez horas de principios- delv
siglo xx (cantidad dificil de creer ahora)”.® Dormir, de
hecho, puede ser considerado “una intransigente inte-
rrupcién en el tiempo que nos roba el capitalismo”.™ Una
sociedad de insomnes.no es para nada un lugar agradable
y el incremento de productividad se paga con la pérdida
de racionalidad y de respeto por la vida. La exuberancia
irracional de los agentes financieros que consumen droga
para realizar transacciones dia y noche en sus computado
ras ya ha conducido al' mundo al borde de un abismo y 1
seguird haciendo una y otra vez. :

Como conclusién, Crary sugiere que “El suefio, en tan:
to principal obstaculo que queda en pie para la realiza:
cién del capitalismo 24/7-y tltima instancia de lo que
Marx llamé ‘barreras naturales’, no puede ser eliminado”:®.
Permitanme revisar esta afirmacién. Existe otra condicion
natural perdurable que el capitalismo no puede eliminar;
otra persistente barrera natural contra la intrusiva hybris
financiera, que es la muerte. El suicidio se estd propa:
gando por todos lados como efecto del estrés: social, e
empobrecimiento .emocional y la constante agresién que
se ejerce sobre la atencidn.

Segfin la Organizacién Mundial dela Satud, en 1os dlti:
mos cuarenta y cinco afios el indice mundial de suicidio.se
ha incrementado en un sesenta por ciento. Estos han sido:
los -afios ‘de la implementacion total del capitalismo globak

13. Jonathan.Crary, 24/7: El capitalismo tardio y el fin del suefio, Buenos
Aires, Paidds, 2015, p. 38.
14, Tbid., p. 10.
15. Ibid., p. 44.
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y, asimismo, de la completa sumision del tiempo de aten-
cién al ritmo de la maquina econémica. Estos indices.de
suicidio no incluyen los intentos de suicidio, los cuales son
veinte veces mas frecuentes que aquellos que tienen éxito.

Una epidemia de infelicidad se propaga por el plane-
ta mientras el absolutismo capitalista afirma su derecho
a ejercer un control irrestricto sobre nuestras vidas.-El
semiocapitalismo se estd infiltrando en las células ner-
viosas de los organismos: conscientes, inoculandolos con
una. légica tanatopolitica; con un sentimiento mérbido
que penetra en el inconsciente colectivo, la cultura y la
sensibilidad; esto es un efecto obvio de la privacién del
suefio y una consecuencia evidente del estrés 1mpuesto
sobre la atencidn.

El imperio de Google se ha construido, esenc1almente,

a traves de la captura de la experiencia de sus usuarios,

con el fin de incrementar el valor y la productividad. En
la: carrera por crear la magquina:de drenaje de atencién
mas refinada, la computadora ha sido relegada gracias a la
aparicién de la tltima generacién de teléfonos celulares,
los smartphones, por medio de los cuales.el acceso a la
Web se ha vuelto transportable, invadiendo cada momento
del dia y la noche. Este acceso mévil ha expandido ob-
viamente la cantidad de tiempo de atencion capturado y
ha sometido nuevas dimensiones de la vida personal a la
incesante biisqueda de semio-beneficios. “La informética
ubicua en la era de los primeros smartphones se centrd
en la perfecta integracién, es decir, en la naturalizacion
de factores sociotécnicos en ambitos laborales que tras-
cendieran la geografia y el tiempo, presagiando ‘niveles
sin precedentes’ de productividad, asi como también de
inevitable ‘sobrecarga de interaccion™.®

16. Gary Genosko, When Technocultures Collide: Innovation from Below and
the Struggle for Autonomy, Waterloo, Universidad de Laurier, 2013, p. 149.
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EL MAPA CAPTURA EL TERRITORIO:
CODIFICAR LA ORIENTACION

Segfin Jean Piaget, el proceso por medio:del cual nos fami-
liarizamos con nuestro enforno e interiorizamos el espacio
que nos rodea comienza en los primeros dias de vida y
determina la construccion de nuestro espacio internc, que
se convierte en el mapa con el que nos orientamos y en la
condicién para futuras adquisiciones.17

La orientacién es la habilidad cognitiva que nos permi-
te reconocer las caracteristicas fisicas del entorno y cons-
truir un mapa interno para movernos intencionalmente en
el mundo. Este proceso cartografico interno que precede a la
orientacién implica una relacion sumamente singular con
lo que nos rodea: la elaboracion sensorial y la seleccion
emocional de lugares, signos, pero también luces, texturas
y aromas. La orientacién puede ser comprendida como el
modo de singularizar el paisaje, el proceso por medio det
cual hacemos del mundo nuestro propio mundo.

La orientacion es la cartografia intima del espacio que
navegamos y habitamos. El territorio en el que nos movemos
estimula efectos emocionales en nuestra mente: la memoria
de los lugares por los que hemos pasado implica una marca
emocional y, por lo tanto, la singularizacién del espacio ex-
terior. Una vez que hemos grabado los puntos que marcan
un territorio, construimos nuestro mapa intimo, la condicién
para una futura orientacién, para nuevos descubrimientos,
nuevos registros y para un interminable re-mapeo del mundo:

El mapa de la ciudad se convierte en la representacion
dela persona que ha vivido alli, como sugiere Borges en
un poema donde habla sobre su ceguera y recuerda la ciu-
dad como el mapa intimo de su vida:

17. Jean Piaget y Birbel Inhelder, The Child’s Conception of Space: A Study.
of the Development of Imagmal Representation, Nueva York, W.W. Norton &
Co., 1967.
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[...]

Vivo entre formas luminosas y vagas
que no son-ain la tiniebla.

Buenos Aires,

que antes se desgarraba en arrabales
hacia la Hanura incesante,

ha vuelto a ser la Recoleta, el Retiro,
las borrosas calles del Once

y las precarias-casas viejas

que atin llamamos el Sur.

[...]

Esos caminos fueron ecos y pasos,
mujeres, hombres, agonias, resurrecciones,
dias y noches,

entresuefios y sueiios,

cada infimo instante del ayer

y de los ayeres del mundo

[]18

En su libro acerca del acto de perderse, el arquitecto y
antropélogo italiano Franco La Cecla escribe: “La palabra
orientacién tiene un doble significado. El primero es esen-
cialmente activo, se refiere a la capacidad de organizar
nuestro entorno, de crear un marco general de referencia
al cual se pueda asociar el conocimiento. El sequndo es la
capacidad pasiva para sequir indicaciones, leer un mapa,
usar un compas, adaptarse a un sistema de coordenadas
preexistentes a fin de localizar un lugar o llegar a un des-
tino”."”® Lo que he dicho de la experiencia puede afirmarse,
en términos generales, respecto a la orientacion: es tanto
la capacidad de seguir instrucciones cartograficas como

18. Jorge Luis Borges, Elogio de la sombra, Buenos Aires, Emecé, 1969, pp.
155 y 156.
19. Franco La Cecla, Perdersi, Bari, Laterza, 1988, p. 43.

- 327 -



O n =W O N 2Z2>»20m

= O o >» omm

- 328 -

la de dibujar un mapa. La experiencia de la orientacion
consiste en perderse en el territorio en el que nos encon-
tramos y en hallar nuestro rumbo nuevamente, creando
una percepcion singular del espacio.

La Cecla también examina los efectos de desorienta-
cion que la estandarizacién moderna del .espacio urbano
ha inducido en los habitantes de la ciudad.

El funcionalismo moderno esta basado en el supuesto de que los
residentes urbanos no deberian perder tiempo en una relacion
complicada con el entorno. Este debe ser funcional, de manera
que sus habitantes puedan moverse de un area suburbana a otra
para ir al trabajo. Tal reduccién funcionalista implica el anoni-
mato de los suburbios: cualguier transferencia emocional se con-
sidera inttil. El entorno no debe ser sentido, sino usado. Esta

" . . .. 20
transformacién conduce a la estandarizacién de la orientacion.

La creacién de esos lugares funcionales, que Marc Augé
ha llamado los “no lugares”, conduce a la anulacién de la re-
lacion singular entre la mente-ojo-cuerpo del individuo y el
espacio que lo rodea. Poco a poco, la reconfiguracién moder-
na del territorio, destinada a incrementar-la productividad
del espacio urbano y a facilitar la movilidad de los automé-
viles en las dreas metropolitanas, ha borrado las marcas del
pasado histdrico y, en términos mas generales, los signos
arraigados en la memoria emocional. En un texto escrito a
comienzos del siglo xx, Rainer Maria Rilke identificé la estan-
darizacién de los lugares con la influencia americana:

Todavia para nuestros abuelos una “casa”, una “fuente”, una
torre conocida, inctuso su propio vestido, su abrigo, eran infi-
nitamente mas familiares; casi cada cosa era un recipiente en el
que encontraban algo humano y acumulaban lo humano. Ahora,y

20. Franco La Cecla, ibid., p. 91.
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procedentes de América, nos invaden cosas vacias e indiferen-
tes, cosas solo aparentes, engaiiifas de vida... Una casa, segiin
la concepcién americana, una manzana americana o un racimo
de uvas de los de alli, no tienen nada en comiin con la casa, el
fruto, el racimo en el gue se habian introducido la esperanza y
la meditacién de nuestros ancestros...”"

Si bien la arquitectura moderna y el diseiio urbano
han contribuido a la estandarizacién del territorio, la pro-
pagacion de lo digital ha sentado las bases para un nue-
vo cambio que conduce a la total des-singularizacién de
la orientacién. El mapa estd capturando el territorio y,
a medida que mas personas usan herramientas de nave-
gacion guiadas, basadas en la tecnologia de etiquetado
geogréfico del Sistema de Posicionamiento Global (ers), la
orientacién se convierte en mera navegaciéon funcional.
Se utilizan los smartphones para acceder a una cartografia
geo-referencial, lo que conduce a una involucién de la
orientacién en mera habilidad para relacionarse con un
mapa digital interactivo.

En 1973, los militares estadounidenses hicieron el pri-
mer intento por desarrollar un sistema de posicionamiento
global bajo el nombre de Sistema de Defensa de Navegacién
por Satélite (pwss), que mas tarde se denominé Sistema de
Posicionamiento Global. Un receptor 6ps calcula su posicién
mediante una sincronizacién precisa de sefiales enviadas
por satélites que se hallan por encima de la Tierra. Cada
satélite transmite continuamente mensajes que incluyen la
hora en la que fueron enviados y la posicion del satélite en
ese momento. Al usar la velocidad de la luz, el receptor ers
computa la distancia hasta el satélite y ajusta la posicién
del receptor a la superficie de una esfera. Al fijarla a partir
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21. Rainer Maria Rilke, Cartas desde Muzot, citado en Martin Heidegger, “;Y
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‘algo ‘muy insipido. Podemos entender esta pérdida de la-

de cuatro satélites diferentes, se puede calcular una posi-
cién tridimensional. Luego, esta ubicacién se. visualiza en
un mapa en movimiento.

Con esto en mente, es facil predecir una rapida atroﬁa
del sentido de la orientacién a medida que es reemplaza-
do por la tecnologia de posicionamiento. Puede que, en el
transcurso de la proxima generacién, el proceso mental que
consiste en el mapeo interno de un territorio sea delegado
a la fiabilidad en las méaquinas de etiquetado geografico y
que la habilidad para identificar nuestro lugar en el mundo
y singularizar el paisaje que nos rodea se desvanezca y qui-
z4 practicamente desaparezca de nuestra mente conectiva.

Junto con la experiencia de perderse, la experiencia
de reconocer un lugar desaparecera o, al menos, se volvers

facultad:de orientacién como un paso dentro del proceso de
reconfiguracién conectiva de la experiencia como un todo.

LA EXPERIENCIA DEL ENJAMBRE

Mientras tanto, ha aparecido un novedoso dispositivo, una
interfaz portéatil entre la mente y el mundo que representa
un nuevo salto en la mutaciéon cognitiva. Google, la cor-*
poracion mas revolucionaria y el colonizador mas perfecto:
de todos los tiempos, ha sentado tas bases para la destruc-
¢i6én definitiva de la experiencia individual y, por lo tanto,
para la eliminacion de procesos singularizados de vida en
el mundo-(Lebenswelt). -

Durante la primera década de este siglo, Google actud-
como .una bomba universal de drenaje de significado. Al
capturar y recolectar millones de actos:individuales de atri-:
bucion de significado que parten de innumerables usuarios.
por todo el mundo, esta empresa ha creado la maquina mas:
flexible de des-singularizacién jaméas concebida. Los resul-:
tados de las biisquedas en Google estan influenciados por.
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las blisquedas y resultados previos de sus usuarios. Google
sabe lo que uno necesita, y uno sabe que Google sabe lo
que uno necesita, y Google sabe que uno sabe que .Google
sabe lo que uno necesita. De este modo, el resultado coin-
cide exactamente con tus necesidades: Google refina con-
tinuamente tus consultas, hasta que el propio motor de
biisqueda se-vuelve cada vez mas personalizado segiin tus
necesidades. El resultado final es que el mundo del -usuario
es confeccionado a partir de un sistema de feedback entre
las biisquedas y respuestas de la interfaz Google-usuario.

Mientras escribo estas paginas en el afio 2013, la cor-
poracién mds flexible, més libre (y mas totalitaria) estd
lanzando las Google Glass, un producto que promete ser
el mayor codificador (y decodificador) de la experiencia
humana. En un futuro no muy lejano, los usuarios que
usen las Google Glass recibirdn informacion acerca de los
objetos dentro de su campo de visién directamente en la
pantalla ante sus ojos, en el espacio entre ellos y esos
objetos. En otras palabras, estas gafas serdn una computa-
dora adosada al cuerpo, con una interfaz éptica.que pro-
yecta informacion acerca de los ob]etos que se encuentran
frente al sujeto.

Supongamos que uno estd en Roma parado frente al
Coliseo. Pulsamos las Google Glass y recibimos informacién
acerca del monumento que tenemos enfrente. Dado que la
informacién que Google pone a disposicién estd compues-
ta por la informacidén estadndar subida por sus usuarios, la
experiencia de los que utilicen estas gafas se hara cada vez
mas uniforme. :

Supongamos. que comoces a un extraﬁo. Estas gafas
te dirdn quién es esta persona, de manera que puedas
interactuar con él o ella de acuerdo con las sugerencias
y conclusiones que hayas pod1do extraer a partir de la
informacion proporcionada.

Poco a poco, el mundo entero (ya completamente
cartografiado por Google Maps) serd recodificado por las
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Google Glass, para que podamos acceder a aquellas expe-
riencias previamente expenmentadas que Google ponga a
nuestra disposicién.

-Esto implica que uno ya no experimentara el mundo,
sino que, méas bien, simplemente usara (recibird o accedera
a) datos de experiencias previas acerca de un objeto que
ya no sera el resultado de la experiencia propia, sino una
mera referencia a un mundo pre-envasado. Dado que la rea-
lidad es el punto de interseccién de nuestras proyecciones,
y que la experiencia es nuestro acceso singular al mundo
de la vida y la creaci6n de significado compartido, esta tec-
no-mutacion terminara afectando la realidad en si misma.’

El mundo, en cuanto experiencia y proyeccién, serd
vaciado y reemplazado por una experiencia uniforme y-si-
mulada: la expenenc1a del enjambre.

NEUROTOTALITARISMO EN POTENCIA

Segfin Giovanni Gentile, el filésofo del fascismo.italiano,
el totalitarismo es un-régimen politico en el cual todo,
desde la economia, el sistema educativo, hasta el compor- . -
tamiento ético, estd sometido a la accién del Estado. EL:-
proceso de creacién conectiva del enjambre no ‘tiene nada-
que ver con la forma fascista de totalitarismo, pero puede
ser descripto como una estandarizacién de la cognicién,
la percepcion y el comportamiento, basada en la insercién
de automatismos tecnolingiiisticos dentro de la comunica--
cién humana y, por ende, de la mente conectiva.- :
Esta forma de tecno-totalitarismo es el resultado de
tres pasos consecutivos.
El primero es el cableado conectivo permanente de las
interacciones humanas. i
El proceso de “celularizacién” ha sido el vehiculiza‘d‘or.i
perfecto de esta mutacién sociocognitiva. El teléfono celu-
lar, més invasivo que la computadora, ha creado finalmente:
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una infraestructura de interconexién giobal y ha sentado
las bases para la definitiva desterntonahzacwn y ubicuidad
de la informacién. :

El efecto social de este proceso de desterritorializa-
cién y conexién, el cual ya ha sido vastamente implemen-
tado, puede observarse simultineamente en la globaliza-
cién del mercado laboral y en la precarizacion del trabajo,
pero también, paradéjicamente, en la extrema individuali-
zacién y en la inevitable colectivizacién de nuestras vidas
personalés. La ideologia neoliberal enfatiza el individua-
lismo, pero el individuo consumista competitivo se halla
extremadamente estandarizado en sus metas, qustos y de-
seos. El individualismo y la singularidad tienen poco en
comin. Contrariamente al individualismo, la singularidad
no es competitiva, intercambiable o estandarizada.

La celularizacién ha llevado a cabo el proceso que
Habermas describié como “el desacoplamiento de sistema
y mundo de la vida”, la separaciéon del:lenguaje vivo (la

" voz, la singularidad del acto discursivo) y la.perfeccion
del sistema tecno-lingiistico de intercambio permanente
entre interlocutores. que son cada vez menos actores de su
propia interaccion, y que actfian cada vez mas en corres-
pondencia con una interaccién tecno-lingiiistica.?

La celularizacién; a saber, la conexién de cada agente
de enunciacion en la red; es el marco general de la subsun-
cién (o captura) de la comunicacién social en el enjambre
electrdnico. Por lo tanto, representa la completa implemen-
tacion de lo que Heidegger llamé “el lenguaje de la tecno-
logia”, es decir, que la tecnologia es el sujeto de lenguaje,
y que el lenguaje es hablado por el sistema tecnolégico. -

El sequndo paso en el proceso de establecimientodel
neurototalitarismo es el actual reemplazo de la experiencia

22. Yiirgen Habermas, Teoria de la accién comunicativa IT. Critica de la razén
funcionalista, Madrid, Taurus, 1992, p. 217.
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viva'y su simulacién por estimulos estandarizados y regis-
trados, un proceso que he analizado mas arriba en términos
de automatizacién del sentido de la orientacién.

Los primeros dos pasos conciernen a la actividad cogniti-
va y a sus implicaciones psicoldgicas, al software de la mente.

El tercer paso hacia la implementacién del enjambre
estd directamente dirigido a modificar el hardware neu-
ronal ‘en’si mismo, es decir, la insercién ‘de dispositivos
técnicos, nanoprdtesis, modificadores y potenciadores de
programacién neuronal en el sistema nervioso. Tal mani-
pulaciéon no es un fenémeno nuevo; la psicofarmacologia
ya actiia en la materia neuronal, particularmente en los
neurotransmisores que regulan los estados de animo, la
atencién y la reactividad de la psique: Pero deberiamos
esperar ain mayor manipulacién neuronal en el futuro. En
abril de 2013, el presidente de los Estados Unidos declard
que una de las inversiones mds importantes del pais en
materia de investigacién cientifica seria destinada al ma-
peo de la actividad cerebral, también conocido como Brain
Research. through Advancing Innovative Neurotechnologies
[investigacién cerebral por medio de neurotecnologias
innovadoras avanzadas}, que pretende cartografiar la
actividad y las funciones'de cada neurona en el cerebro
humano. Este proyecto estad basado en el supuesto de la
neuroplasticidad: la posibilidad dé intervenir en el siste-
ma nervioso, redireccionar su actividad neuronal y recon-
figurar las redes sinapticas.

La neuroplasticidad, sin embargo, es una condicién
ambigua que también provee la oportunidad de una alter-
nativa. De hecho, si bien la posibilidad de transformar los
procesos y estructuras materiales de la actividad cognitiva,
de reconfigurar las redes sinapticas, abre una via a la do-
minacién neurototalitaria de las semiocorporaciones (los
medios de comunicacidn) y las psicocorporaciones (la psi-
cofarmacologia), también invita a un proceso de sabotaje
y subversion del modo dominante de cableado mental, al
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permitir la experimentacién con formas libres de concate-
nacién neuropsiquica, que.corresponden al proceso social
de autoorganizacién del trabajo cognitivo.

;RESISTIR LA MUTACION?

¢Deberiamos planear resistir la actual mutaciéon en curso?
Esta seria una eleccién reaccionaria y. tecnofébica y, por
otra parte, una tarea imposible. No creo que sea posible
resistir la mutacion.

La innovacién tecnolégica genera herramientas que
reconfiguran nuestro entorno social, empoderando a los
individuos que se adhieren a ella y.relegando a aquellos
que la resisten. Esta es la razdén por la cual seria initil
cualquier tipo de resistencia. Los individuos no pueden
evadirse de la captura que ocurre cuando-tiene lugar un
cambio en el campo de los dispositivos de comunicacién.
" Y, ademas, la propagacion de las tecnologias de red acelera
el ritmo de integracién.

Aceptar el desafio resulta, por lo tanto, inevitable, y
solo al hacerlo seremos capaces de vislumbrar una posible
alternativa para el futuro.

Esta alternativa que deberemos afrontar resulta hoy en
dia evidente: es la eleccién entre el sometimiento totali-
tario del sistema nervioso a la gobernanza semiofinancie-
1a del capitalismo frente a la desvinculacién de la energia
nerviosa (y de la actividad del general intellect, que es la
expresién organizada de la energia nerviosa) de las reglas
semiofinancieras integradas en la gobernanza del sistema.

Este sera el mayor juego que enfrentaremos en las dé-
cadas venideras. Todo otro juego de poder ya ha sido juga-
do, y todos se han perdido. Pero el de la neuroplasticidad
estd apenas comenzando. Apunta a desvincular la auto-
nomia del general intellect de su jaula neurototalitaria, la
cual se corresponde con las necesidades.del capitalismo
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absoluto. Llegados a este punto, ahora tan solo podemos
entrever la posibilidad de desvinculacién de la actividad
mental del hechizo tecno-maya.

El general intellect o bien sera codificado por la matrix
semidtica de la semioeconomia y la actividad social serda
convertida en un enjambre conectado a nivel tecnoneuro-
nal, o bien se reunird con su cuerpo sensible para crear las
condiciones de independencia del conocimiento respecto a
la matrix y de singularidad de la experiencia.

VIBRACION MORFOGENETICA EN EL NEUROMAGMA

;Como emerge una nueva forma a partir del magma de ma-
teria e informacion? Esta pregunta es erucial si queremos
imaginar la posibilidad de desvinculacién de la potencia
social y del general intellect del “doble vinculo” que repre,—
senta el capitalismo. : :

El surgimiento de una nueva forma semidtica se da en
el espacio que existe entre el neuromagma y la morfogé-
nesis vibratoria.

El capitalismo es, esenc1almente, un marco semiético,
una forma que semiotiza (codifica) contenidos de acuerdo
con ciertos intereses y de acuerdo con el paradigma de la
acumulacién. La forma que constrifie (el capital) es el co-
dificador semi6tico que somete los contenidos. (habilidades
sociales, inteligencia colectiva) y pervierte su potencial en
la repeticién del modelo econdmico de la acumulacién.

El procesp continuo de -transformacién de la mente .-
global puede ser descripto como un magma, una eferves-
cencia cabtica de las redes sinapticas intersubjetivas: las
conjunciones y la repentina proliferacion de neuronas que
escapan alos patrones conectivos existentes. :

- El neuromagma contiene infinitasposibilidades de
evolucidn, aunque las formas existentés de cableado neu-
ronal estan forzando a las redes neuronales a adecuarse a
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circuitos conectivos preenvasados. ;Como: podemos des-
vincular las divergentes posibilidades de conJuncmn de la
actividad neuronal de la mente global?

La morfogénesis (la creacidn y el surgimiento de nue-
vas formas) proviene de la vibracién del neuromagma que
excede el.cableado de la conectividad al punto de romper
(desconectar) el circuito existente. Las formas.surgen .de
la interaccion entre la estructura interna de la. conecti-
vidad y el ambiente externo del neuromagma, cuyas ma-
quinas pueden alterar las estructuras conectivas y dar
nacimiento a dindmicas vibratorias en busca de nuevas
semiotizaciones, nuevas formas.

La interaccion vibratoria de un sistema con su-entorno
marca el comienzo de una nueva forma. En un articulo
titulado “Sobre el origen y la naturaleza de la neurogeo-
metria”, Alessandro Sarti y Giovanna Citti intentan com-
prender el problema de la individuacion desde el punto de
vista de la neurogeometria y, particularmente, desde el
punto de vista de la neurofisiologia del proceso de visién.
Explican que las células visuales activadas por los estimu-~
los de las imagenes entran en comunicacién a través de
una conectividad horizontal.

Sarti.y Citti escriben: “La plasticidad del cerebro, es
decir, su habilidad para reorganizar las redes neuronales
sobre la base de nuevas experiencias por medio de proce-
dimientos de aprendizaje, garantiza una fuerte conexién
entre el disefio de nuestro sistema perceptivo y las pro-
piedades del entorno fisico en el que vivimos”.?> En condi-
ciones de amplia criticidad y vasta complejidad (millones

- de células-propagindose 'y colisionando, o:millones de. se-

res humanos siguiendo diferentes:proyectos, entrando en
conflicto y luchando por la vida), estalla una topologia

-23. Alessandro Sarti y Giovanna Citti, “On the: Ongm and Nature of Neuro-

geometry”, en La Nuova Critica 2010, pp. 55y 56.
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morfostatica. Podemos deciy, por lo tanto, que la geometria
inerte (quieta e inmovil) entra en una dindmica vibratoria.

La caosmosis® es el proceso que sigue a‘la explosion
de la topologia morfostéatica y que tiene como resultado el
surgimiento de una nueva forma.

¢Como entra en vibraciéon un territorio colectlvo, una
multitud, una sociedad o una red? Sucede por medio de la
reverberacion o resonancia. Podemos intentar entender la
resonancia en términos de la relacién entre un ritmo y un
refran. Un ritmo es la relacion de un flujo subjetivo de signos
musical, poético o gestual con el entorno césmico, terrestre
o social. Es singular y colectivo. Singulariza el sonido del
mundo a través de una configuracién particular del sonido
ambiental. Pero puede desencadenar un proceso de agluti-
nacién y de comunidad sensitiva y sensible. Por ejemplo,
cuando las personas comienzan a cantar la misma cancién
y bailar el mismo baile. Esto puede ser peligroso cuando el
sentido de-comunidad esta basado en el supuesto arbitrario
de la pertenencia riatural. La subjetivacién fascista estaba
basada, por ejemplo, en tal homogeneidad obligatoria. Pero
esto también puede ocurrir de manera irénica y nomddica.
La gente comienza a crear una nueva cancién y lo hacen
juntos. No lo hacen porque compartan una identidad o por-
que piensen que pertenecen al mismo territorio o destino.
Lo hacen porque les gusta el sonido de sus voces vibrando al
unisono. Esto es lo que yo llamo un movimiento: ;Qué esun
movimiento? Es un evento que abre un nuevo panorama. En
el.campo del arte o las politicas sociales, por ejemplo, cuan-
do surge un movimiento (literalmente, un desplazamiento),
somos capaces de ver cosas que antes no veiamos:

Un refran es un ritual obsesivo que le permite a una sins
gularidad, un organismo consciente en continua variacion,
encontrar puntos de autoidentificacién, territorializarse y

24, Félix Guattari, Caosmosis, Buenos Aires, Manantial, 1996.
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percibirse a si misma en relacién con el mundo que la rodea.
Un refran es un modo de semiotizacién que le permite a una
singularidad (un grupo, un pueblo, una nacién, una sub-
cultura o un:movimiento) recibir y proyectar el mundo de
acuerdo con lo interindividual, es decir, a formatos reprodu-
cibles y comunicables. Para que el universo cosmico, social y
i molecular sea filtrado por la percepcién individual, la mente’
activa filtros o modelos de semiotizacién. Llamo a estos fil-
tros refranes. La manera en que una sociedad, una cultura
0 una persona perciben el tiempo es también un modelo
de un verdadero refrén temporal, es decir, de modulaciones
ritmicas particulares que actGan como maneras de acceder
al devenir césmico temporal y a entrar en sintonia con él.

Desde esta perspectiva, el tiempo universal no pare-
ce ser mas que una proyeccion hipotética, un tiempo de
equivalencia generalizada, un tiempo -capitalista aplana-
do; lo importante son estos médulos parciales de tem-
poralizacion que operan en diversos dominios (bioldgico,
etoldgico, sociocultural, maquinico, césmico), vy fuera de
los cuales los refranes :complejos constituyen sincronias
existenciales extremadamente relativas.?

Lo que compone un refran es, esencialmente, el ritmo.
Los que son singulares pueden crear un espacio comin de
resonancia, para que de cada ritmo nuevo emerja una nue-
va forma. Es el nuevo ritmo el que hace posible vistumbrar
un nuevo panorama. - s : :
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ARTE, SENSIBIIIDAD Y NEUROPLASTICIDAD

El proceso de transformacion, que fue el objeto de la ﬁnagina—
cién politica durante 1a Modernidad, se esta desplazando hacia
1a esfera conceptual y practica de la neuroplasticidad.

25. Ibid., p. 29.




OTmMH®T™ OMm=Z> T

=2 - - By o=

- 340 -

La mutacion de la mente estd en curso como consecuen-
cia de un intento espasmédico de las mentes individuales
por adaptarse a la cadtica infoesfera global y por reconfigu-
rar la relacion entre esta y la psicoesfera, entre la cognicién
yel estrés, y entre el cerebro y el caos. .El espacio del cerebro
social esta siendo atravesado por fendémenos de adaptacién
trauméatica. No soélo la dimensién psicolégica del inconscien-
te se halla perturbada, sino.que también el tejido mismo del
sistema nervioso esta sometido al trauma, la sobrecarga y la
desconexion, La adaptacion del cerebro a estas nuevas con-
diciones ambientales conlleva un enorme sufnmlento una
tormenta de violencia'y de locura. ,

Un amplio rango-de patologias contemporaneas parece ‘
escapar de los marcos psicoanaliticos y concernir a la ce-
rebralidad mas. que a la sexualidad, como afirma Catherine
Malabou en The New- Wounded: From Neurosis to. Brain
Damage [Los nuevos heridos: de la neurosis al dafio cere-
bral]. Et alzhéimer, el parkinson, el trastorno de estrés pos-
traumético, el panico, los trastornos de déficit de atencién;, -
el autismo y la anorexia son sintomas de una perturbacion -
que esta afectando no solo al software lingiiistico y psiqui- '

. o, sino también al hardware neurolégico.

El problema es: ;acaso la conciencia juega un rol en
este proceso de mutacién? ;La imaginacién actia conscien-
temente en los procesos neuroplasticos? ;Puede hacer algo
el organismo consciente cuando se ve envuelto en una si-
tuacion espasmodica?

En el vocabulario de Guattari, vimos que caosmosis’
es el pasaje osmético de un estado de caos a uno de or-
den. Aqui, la palabra orden no implica ninguna intencién
normativa y no tiene ningén significado ontolégico. Es la -
relacién arménica entre la mente y su entorno semiético,
es simpatia y percepcidn compartida:

1os hombres incesantemente se fabrican un paraguas que los res-
guarda, en cuya parte inferior trazan un firmamento y escriben -
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sus convenciones, sus-opiniones; pero el poeta, el artista, practi-
ca un corte en el paraguas; rasga el propio firmamento, para dar

_entrada a un poco del caos libre y ventoso y para enmarcar en

. una luz repentina una visién que surge a través de la rasgadura,
primavera de Wordsworth o manzana de Cézanne [...]. El arte no
es el caos, sino una composicion del caos que da la visién o sen-
sacién, detal modo que constituye un cosmos, como dice Joyce,
un caos compuesto -y no previsto ni p1'econcebido—.~26

La poesia es el caoideo lingiiistico que reabre el espacio de
indeterminacion y restablece la autonomia. de la enunciacién
frente al funcionamiento de interfaces tecnolingiiisticas.

- La poesia es el acto irénico que excede el significado
establecido de las palabras.

En toda esfera: de la accién humana, hay una gramatica
que establece limites que definen un espacio de comunicacion.

Hoy en dia, la economia se ha convertido en la gra-
matica universal que penetra en todos los niveles de la
actividad humana. El lenguaje se ‘define y limita segin su
intercambiabilidad -econdmica.

La reduccion del lenguaje a informacién y la incorpo-
racién de automatismos tecnolingiiisticos en su.circulacién

. social garantizan la sujecion del lenguaje a la economia
financiera. Sin embargo, mientras la comunicacidn social
es un. proceso limitado, el lenguaje no tiene limites, su
potencialidad va mas alla de las fronteras. del significado.
La poesia es el exceso de lenguaje, el significante desvin-
culado de los limites del significado. La ironia, la forma
ética de este poder excesivo del lenguaje, es- el juego in-
finito realizado por las palabras para pasar por alto los
significados establecidos, para mezclarlos y crear nuevas
concatenaciones semanticas.
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Los movimientos sociales, al final de cuentas, pueden
ser vistos como actos irdnicos de lenguaje, como insol-
vencias semidticas, como rechazos a pagar la deuda del
significado y, en tltima instancia, como la desvinculacién
del lenguaje, el comportamiento y la accién de los limites
de la deuda simbélica.

El organismo consciente y sensitivo evoluciona a tra-
vés de la interaccién entre la esfera individual y la co-
lectiva, a través del vinculo entre la neuroactividad sin-
gular y la concatenacién conectiva. La neuroplasticidad
de los componentes subindividuales de un organismo (la.
descomposicion y recomposicién molecular de la materia
biolégica) interacttia con los ritmos y automatismos su-
praindividuales del enjambre tecnolingtistico, el supraor-
ganismo bioinformatico integrado en la gobernanza tota-
litaria del semiocapitalismo.

Las interfaces tecnolingiiisticas vinculan el organismo
al supraorganismo bioinformatico de la red; el lenguaje
estd sometido a un cableado automatizado. La cognicion
se encuentra atrapada en el loop 1nelud1b1e de esta auto-
confirmacion sin fin.

~ Solo un-exceso de-imaginacién puede encontrar la via
hacia una neuroplasticidad consciente, navegable. Pero lo
que no sabemos es si-ese exceso de imaginacién atn pue-
de tener lugar cuando se ha fijado el cableado cognitivo.
Esta es la pregunta con la que tendremos que lidiar en las
proximas- décadas. Es el proximo desafio, el juego neohu-
mano que-hoy, en medio de lo que parece ser una impa-
rable e irreversible catastrofe de la civilizacién humana
apenas podemos vislumbrar.
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EL DETERMINISMO COMO DESCRIPCION Y ESTRATEGIA

El determinismo es una teoria filosdfica basada en el su-
puesto de que cada evento fisico puede ser reducido a una
cadena de causalidades. Durante el transcurso del dltimo
siglo, la vision determinista gand y, al mismo tiempo, per—
did terreno.

Gand terreno gracias al refmamlento de las herramien-
tas de investigacién microfisica y al descubrimiento de
patrones de causalidad y determinacién. extremadamente
complicados en el campo de la biogenética. Pero perdi
terreno, tanto en la fisica como -en la biologia, desde que
el principio de indeterminacién de Heisenberg desdibujo el
vinculo entre los fenémenos fisicos y el observador. -

.Enla altima década del siglo pasado, se fundé el Proyecto
Genoma Humano bajo el presupuesto de que los. genes deter-
minan la vida de un organismo de la misma manera en que
un codigo permite la interpretacion de un mensaje. Para la
conceptualizacion de este proyecto, fue central la reduccion
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determinista.que planteaba que el desarrollo de un orga-
nismo estd contenido en la estructura informacional de su
c6digo genético. Sin embargo, una vez que se cartografié el
genoma, los cientificos y filosofos disiparon las implicacio-
nes deterministas del mapeo biogenético, al destacar la im-
portancia de la epigénesis en la formacioén de los organismos -
vivos. La epigénesis es el efecto aleatorio e impredecible que
ejerce el entorno en el despliegue del codigo informativo '
del organismo, a medida que este transita de una dimensién -
cero a un cuerpo multidimensional.

En efecto, segiin la teoria epigenética, el cédigo solo es
la paleta (o rango de posibilidad) sobre la cual tiene lugar
el proceso de generacién, que se produce al seleccionar una
posibilidad entre muchas. Un organismo viviente no debe
ser entendido como el desarrollo predecible de la informa-
cién contenida en su coédigo. Mas bien, debe ser visto como
una negociacién infinitamente compleja entre el codigoy -
el entorno, entre las posibilidades contenidas en el cédigo :
y el resultado del desarrollo epigenético. La epigénesis es la-
oscilacién vibratoria del flujo de informacién genética que-
entra en contacto con el entorno y que cambia de direccion
y forma de acuerdo con los eventos del medioambiente.

La teoria epigenética revela el error:del determinismo.
Basado en el supuesto de que los fendmenos son el des- -
pliegue predecible de procesos de generacién codificados;
el determinismo pasa por alto los procesos de vibracion
aleatorios que conducen a la implementaciéon de una po=
sibilidad entre muchas. Al fin y al"cabo, esta es la razén
por la cual debe ser abandonado como metodologia para
describir la realidad. Pero el determinismo no es simple-
mente una descripcion, también es un proyecto y, desde
este'punto de vista, deberiamos analizarlo de una-manera
diferente. De hecho, puede ser visto como una estrategia
para insertar herramientas deterministicas en el organis-
mo vivo y en su cerebro, con la automatizacién cognitiva
como la tecnologia que hace estoposible.
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AUTOMATIZACION COGNITIVA

La automatizacion de la actividad cognitiva sera la tenden-
cia principal en la préxima era y representa el salto hacia
una dimension poshistérica: En el sentido moderno y hu-
manista, la historia era el proceso de afirmacién consciente
de proyectos de libertad:-en el campo.de la accion politi-
ca. Pero la mutacion cognitiva de la que estamos hablando
disolvera la relacién histérica entre conciencia, politica y
libertad. La-automatizacién estd reemplazando la decision
politica. La palabra gobernanza refiere esencialmente a esta
automatizacién enla toma de decisiones y en la interpre-
tacién de los datos, implica el fin de la politica, la demo-
cracia y el establecimiento de una cadena automéaticd de
procedimientos logicos que pretenden reemplazar las:elec-
ciones voluntarias y conscientes. La automatizacion esta
transformando el organismo social en un enjambre. .

En las actuales condiciones de hipercomplejidad: (la
elevada intensidad y excesiva velocidad de infoestimula-
cién que afecta al cerebro), la accién social es cada vez
menos el resultado de elecciones conscientemente ‘organi-
zadas vy cada vez mas el resultado de cadenas automatiza-
das de elaboracién cognitiva e interaccién social.

En la presente transformacién (neohumana), basada
en la manipulacién digital del lenguaje’ y la vida, esta
resurgiendo una especie de dependencia teoldgica de la
accién humana. Los automatismos tecnolingiiisticos estan
actuando, de hecho, como un dios poshumanista, cuya
fuerza operacional es 1nescrutable y superior a la aceién y
la voluntad . humanas..

No resulta sorprendente que lo neohumano emerja en
el espacio cultural estadounidense. Desde comienzos de la
colonizacién, la civilizacién estadounidense estuvo-mar-
cada por ' la supresién de su origen. El legado cultural y
religioso del pasado europeo fue horrado:por la'decisién
puritana.de abandonar el viejo continente, -contaminado
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por la corrupcién religiosa y politica. El exterminio de
los pueblos indigenas (el mas perfecto genoc1d10 de to-
dos los tiempos) limpié el espacio norteamericano de todd
traza de cultura local. En un territorio purificado de las
huetlas historicas y culturales del pasado, los puritanos .
construyeron una nueva civilizacién, que estaba esencial+ -
mente basada en una retacion verbal con Dios.

.El lenguaje puritano funciona a través del si y del no.
No hay matices ni ambigiiedad, solo la perfecta alternativa:
cero o uno. Su relacién con Dios no se basd en imagenes,
representaciones impuras e indefinidas. Solo las palabras hi~
cieron posible-la relacién entre Dios y las personas elegidas:

Los catélicos invadieron el espacio cultural mexicano
mediante la circulacién de un imaginario y basaron el pro-
ceso de evangelizacién en la ambigiiedad de las imagenes, -
cuya interpretacién era infinita y estaba constantemente -
abierta ala negociaciéon semantica. Los puritanos anglosa:
jones, por el contrario, sentaron las bases para una infoes- .
fera binaria-que no contuviera ambigiiedad, en la que toda
pregunta podia tener solo una respuesta: si o no..

Esta es la condicion epistémica y estética de la civili= -
zacién neohumana que condujo a la cultura occidental:a
crear tecnologias de computacién y a digitalizar la infoes-
fera, y que se estd dirigiendo ahora hacia la utopia de la
automatizacién total de la vida inteligente. .

-El proyecto transhumano se basa en la inscripcion de
automatismos deterministas en la actividad cognitiva.. Al
asumir que el comportamiento consciente es el efecto de
una cadena causal determinista, el objetivo de este proyec:
to es implementar una automatizacion técnica que actiie
como una réplica perfecta del ser humano: el androide.

Tal proyecto implica la insercién de -cadenas determi-
nistas en el propio proceso epigenético; pretende estrechar
el espacio de la epigenética y someter este tipo de eventos
a una determinacién de series algoritmicas inscriptas en el
cuerpo'y en la mente. Pero el proyecto transhumanista se
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basa en una idea errénea de 1a experiencia humana. La acti-
vidad.cognitiva puede ser reducida a procedimientos forma-
les, los cuales, a su vez, pueden ser traducidos a algoritmos,
de manera que la cognicién puede ser replicada por arte-
factos y la experiencia puede estandarizaise. Pero el agente
humano no puede ser reducido a su comportamiento y per-
formance cognitiva.,

Si bien la cognicién y la vida pueden ser simuladas
por autématas inteligentes, no son reductibles a la combi-
nacidn e integracién de informacién en los artefactos. Por
mas complejos y refinados que estos sean, los constructos
solo pueden desarrollar comportamiento inteligente, pero
no experiencia. Este es el error filoséfico de la ideologia
transhumanista. Y, aun asi, el desarrollo de tecnologia de
automatizacién cognitiva estd produciendo mutaciones en
los organismos conscientes y en el vinculo social. La ideo-
logia transhumanista no deberia ser vista como una des-
cripcion de lo real, sino como un proyecto y una estrategia
para reprogramar el cerebro humano.

EL DILEMA DE LA NEUROPLASTICIDAD

Como el concepto de determinismo, el de neuroplasticidad
también tiene dos caras: describe el sistema nervioso como
esencialmente plastico, pero también provee las condicio-
nes para ejecutar una estrategia. La plasticidad del siste-
ma neuronal posibilita el proyecto de neuro-sometimiento
y mutacién cognitiva uniforme, como por ejemplo la estra-
tegia de Google. Pero, por otro lado, implica la posibilidad
de desarrollar un proyecto de 'neuro-emancipacién de la
realidad que nos rodea. :

Hay un dilema que eclipsa el futuro proximo: el de
la adaptacion del sistema nervioso a un entorno social y
fisico que se hace cada vez mas 1ntolerable‘ para la _sensi-
bilidad humana y la reorganizacién auténoma del general
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-intellect. El primer caso ya se puede observar-ampliamente
" en el actual comportamiento social: los sistemas mediati-

cos globalizados nos exponen diariamente a la visiéon dé
una violencia indescriptible, tortura masiva, humillacion,
miseria y al desplazamiento y deportacion de millones ‘de
mujeres, nifios y gente mayor, pero nos acostumbramos
cada vez mas a desactivar la compasién, al punto de que el
cinismo de masas de hoy en dia actfia como una especie de
anestesia ética. La exposicién permanente ante el horror
desactiva el sentimiento ético y actia como una habitua--
cion psicoldégica que atrofia la empatia. Por lo tanto, la
neuroplasticidad puede implicar un tipo de automatizacién
apatica y a- empat1ca del comportamiento cogn1t1vo sepa— -
raday escotomizada® del cerebro emocional. 0

Pero este concepto también puede ser utilizado en. 1a’
direccién opuesta. La plasticidad del sistema nervioso pue
de proveer la condicién para una reactivacién fundamentalg
del aparato psicocognitivo en su expresion social. La'néi
roplasticidad puede reactivar la empatia emocional y laso
lidaridad politica, condiciones necesarias para un proces
de autoorganizacion del general intellect conducido ya no:
por el impulso inmoral de la competencia econdmica, sino:
por una sensibilidad ética y estética.

NEUROINGENIERIA CONCIENCIA Y EVOLUCION

La subsunc1on es mtermmable deb1do ala dlstanc1a 1nsal
vable que existe entre la dimensién cero y la informacion
atemporal y el cuerpo como algo multidimensional que
evoluciona en el tiempo. El juego terming, pero aun asi se.
renueva continuamente. ‘

1. La escotomizacion es un término utilizado en el psicoanalisis para ‘des
cribir el ‘mecanismo por medio del cual el sujeto hace desapaIecer de U
memoria hechos traumaticos. [N. dela T.}'
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La neuroplasticidad puede dar lugar a la adaptaciéon
del cerebro a un entorno que resulta cada vez mas into-
lerable para la mente psicolégica, estética y ética forjada
por la historia de la civilizacién humana. La adaptacién
nechumana al modo conectivo de comunicacién, a la fe-
rocidad de la competencia, a la barbarie y el horror del
sometimiento de la vida y la atencién a la abstraccién fi-
nanciera podrian tomar la forma de una especie de loboto-
mia social: la eliminacién farmacolégica o quirfirgica de lo
que en psicologia humana es incompatible con el dominio
de la abstraccion.

Sin embargo, una alternativa posible reside en la ca-
pacidad de autoplasmacién del cerebro consciente. Esto
implica la recomposicién auténoma de las fuerzas vivas
del general intellect, un proceso de organizacién social
de los trabajadores cognitives y la recomposicién de su
_cuerpo social y erético.

Para poder conceptualizar el desplazamiento de las
formas pasadas de accién politica, ahora desprovistas de
efectividad, hacia el horizonte evolutivo de la conciencia

neuronal, primero debemos responder algunas preguntas:

scudl es la relacién entre conciencia y evolucién?, ;pode-
mos concebir una actividad intencional cuyo objetivo sea
la adaptacién no determinista del cerebro a la evolucion
del entorno?, ;podemos imaginar una actividad conscien-

te para orientar la evolucién del cerebro?, ;podemos go- -

bernar conscientemente la evoluciéon neuronal?

Para responder estas preguntas deberiamos primero
considerar la relacién entre la sensibilidad estética y los
fundamentos epistémicos de la accién social. Solo enton-
ces podremos concentrarnos en la creacion de plataformas
sociales, culturales, institucionales, artisticas y de neu-
roingenieria para la autoorganizacion del general intellect
y para la recomposicién de la actividad en red de millo-
nes de trabajadores cognitivos por todo el mundo con sus
cuerpos sociales, erdticos y poéticos.
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"EL FIN

MALINCHE

Invocar a Malinche es la mejor manera de hablar det fin.
Los humanos ya han experimentado el fin del mundo, o
al menos el fin de un mundo. Un mundo finaliza cuando los
signos procedentes de la metaméaquina semidtica se hacen
indescifrables para una comunidad cultural que se percibe
a si misma como ese mundo. ’
Un mundo es la proyeccion de patrones significativos
en el espacio que rodea la experiencia viva. Es el compartir
un c6digo comin cuya clave reside en las formas de vida
de la propia comunidad. Cuando flujos de enunciaciones in-
comprensibles procedentes de la metamaquina invaden el
espacio de intercambio simb6lico, ese.mundo colapsa porque
sus habitantes son incapaces de decir nada efectivo acerca
de los eventos y. cosas que los rodean. Cuando los signos
procedentes del entorno ya no son consistentes ni compren-
sibles dentro del marco de un cédigo: compartido, cuando los
signos que portan efectividad y potencia escapan al codigo
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cultural compartido, una civilizacién deja de ser vital y en-
tra en un tinel de desesperanza, se desintegra rapidamente
y.finalmente se disuelve. Sus miembros mueren o pierden la
capacidad de sentirse parte de una realidad comiin en evolu-
cién.y aquellos que sobreviven se someten a un proceso de
integracién dentro del codigo de una cultura emergente, asi-
milando el lenguaje v el sistema de valores del colonizador.

" Desde el punto de vista de varias culturas indigenas de la
Mesoamérica precolombina, la colonizacién espafiola significo
el fin del mundo, el fin de un mundo. Los espafioles derrota-
ron a los pueblos indigenas gracias a su abrumadora fuerza
militar, pero la colonizacién fue esencialmente un proceso de
sumision simbélica y cultural. La “superioridad” del coloni-
zador residié principalmente en la efectividad operacional de
sus producciones y expresiones técnicas. Este proceso destru-
y6 el ambiente cultural en el cual habian vivido durante siglos
las comunidades indigenas. La tecnologia alfabética y el poder
de la palabra escrita abrumaron, perjudicaron y, finalmente,
suprimieron las culturas aborigenes. El mensaje cristiano se
mezclé con las:mitologias existentes antes de la colonizacién,
y la cultura moderna mexicana surgié, por ejemplo, como
efecto de la rendicién ante la semiosis alfabetlca y como efec-
to-de la contaminacién y el sincretismo.

La metamdaquina alfabética estd basada en la exter-
nalizacién de la memoria y en la posibilidad de: transferir
informacién a través del tiempo y el espacio. Gracias a la
superioridad funcional de su maquina semidtica, los euro-
peos subyugaron, subsumieron y re-codificaron el univer-
so:cultural de los nativos, tanto en México como en otras
regionesdel continente americano.

- Algo similar nos estd sucediendo hoy en dia. Y por
ello debemos intentar responder la siguiente pregunta:
¢qué sucede cuando un mundo muere, cuando los flujos
externos de semiosis superan a y son mas efectivos que
los lenguajes y formas de vida existentes, ytodo el mundo
de valores, expectativas y c6digos morales se desintegra?




En el fondo del inconsciente latinoamericano se encuen-
tra el mito de Malinche. Antes de la llegada de los invasores
espafioles, Malinche (Malinalli en el idioma nahuatl o Marina
para los espafioles), hija de una familia noble azteca, fue
vendida como esclava a unos:comerciantes de paso luego de
que su padre muriera y su madre se volviese a casar. -

‘Para el momento en.que llegd .Cortés, ella ya: habia
aprendido el dialecto maya que se hablaba en Yucatan y
atn retenia su conocimiento del nahuatl, el idioma de los
aztecas. Durante muchos afios, Malinche (una ingeniosa
mujer de una belleza excepcional y brillante nivel intelec-
tual) se convirti6 en la amante de Cortés y lo acompaiid
como su intérprete. Ella tradujo intercambios entre Cortés
y Moctezuma, rey azteca de la poblacion de Tenochtitlan, y
la palabra del conquistador ante las multitudes indigenas.
También tradujo las palabras de los conquistadores cristia-
nos y de los curas a la poblacién nahuatl.

En la novela Malinche, Laura Esquivel imagina a Mahnalh
atrapada entre sus propias creencias, aprendidas de las
leyendas populares y del imaginario.vivido que le trans-
mitié6 su amada abuela, vy las creencias cristianas a las
que la introdujo su maestro y amante.’ ;Como hizo para
traducir la mitologia vy conceptos éticos cristianos a la mi-
tologia del Quetzalcdatl y el Huitzilopochtli?. ;Qué tipo de
- transformaci6n simbélica y reelaboracidn involucraron sus
traducciones? Desde comienzos de la conquista, en México
y en América del Sur en general, la cultura cristiana y
la mitologia se reconfiguraron de manera sincrética y la
ambigiiedad fue aceptada como una caracteristica esen-
cial del intercambio religioso. La traductora Malinche fue
doblemente traidora. No solo traicion6 a su propio pue-
blo, -al crear-un vinculo con los invasores, sino que tam-
bién traiciond a los conquistadores y a su propio amante.

1. Laura Esquivel, Malinche, Madrid, Punto de Lectura, 2007.
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Utilizo la palabra traicion aqui inicamente en su sentido
técnico; desde un punto de vista moral Malinche no le
debia nada a su propio pueblo, que la vendié como esclava
y la traté como una sirvienta. Cortés ia eligié como su
amante y colaboradora y tuvieron un hijo, Martin, quien
seria el primer mexicano. Malinche fue extremadamente
{itil para Cortés en.su conquista. En una carta preserva-
da en los archivos espafioles, Cortés proclama: “Después
de Dios, le debemos la conquista de la Nueva Espaiia a
dofia Marina”. El legado de Malinche es controversial; en
el México contemporaneo, la palabra malinche se usa a
veces peyorativamente para describir a alguien que niega
su pasado y que valora otras ‘culturas sobre la suya. Si
bien ha sido descripta como una traidora, los historiadores
afirman que, cuando estallé el conflicto entre los espafio-
les vy los pueblos indigenas, Malinche jugd un rol central
para evitar derramamientos de 'sangre. Su actividad como
traductora le dio poder para controlar la informacién 'y, lo
mas importante, para. traducir conceptos. Octavio Paz la
menciona en su obra El laberinto de la soledad:

Por contraposicién a Guadalupe, que es la Madre virgen, la Chingada
es la Madre violada. [...] Guadalupe es la receptividad pura ‘y los
beneficios que produce son del mismo orden: consuela, serena, aquie-
ta, enjuga las lagrimas, calma las pasiones. La Chingada es afin mas
pasiva. Su pasividad es abyecta: no ofrece resistencia a la violencia,
es un monton inerte de sangre, huesos y polvo. Su mancha es consti=
tucional y reside, seglin se ha dicho mas arriba, en su sexo. Esta pasi-
vidad abierta al exterior la lleva a perder su identidad: es la Chingada.
Pierde su nombre, no es nadie ya, se confunde con la nada, es la Nada.
Y, sin embargo, es la atroz enicarnacion de la condicion femenina.

Si la Chingada es una representacién de la Madre violada, no me
parece forzado asociarla a la Conquista, que fue también una viola-
cidn, no solamente en el sentido histdrico, sino en la carne misma
de las indias. El simbolo de la entrega es dofta Malinche, la amante

de Cortés. Es verdad que ella se da voluntariamente al Conquistador,




" pero este, apenas deja de serle Gtil, la olvida. Dofia Marina se ha
convertido en una figura que representa a las indias, fascinadas,
violadas o seducidas por los espafioles. Y del mismo modo que el nifio
no perdona a su madre que lo abandone para ir en busca de su padre,
el pueblo mexicano no perdona su traicién a la Malinche.”

Malinche no solo es la expresion de la mezcla de cul-
turas, sino también la del renacimiento de un mundo a
partir del colapso del antiguo. Es considerada tanto :un
simbolo ‘de sujecion como del surgimiento de un nuevo
México, una nueva historia y un nuevo mundo. Pero, sobre

todo, es la expresion de la conciencia del fin de su mundo:

ella sabia que su mundo, como un sistema consistente de
referencias culturales y semidticas, se habia desintegrado.

Si los limites de un mundo son los del lenguaje que lo
hace consistente y significativo, Malinche es el simbolo del
fin de un mundo, asi como también de la formacién de un
nuevo espacio semi6tico en la interseccién entre dos coédigos
diferentes. Ella es capaz de transformar el colapso de su civi-
lizacién en la creacién de un nuevo lenguaje y, por lo tanto,
de un nuevo mundo que no-es ni la continuacion del antiguo
ni la mera traduccién del de los conquistadores. :

Solo cuando uno es capaz de ver el colapso como la
eliminacién de la memoria, la identidad y como el fin: del
mundo, es posible imaginar uno nuevo. Esta es la leceién
que debemos aprender de Malinche.

EL AUTOMATA COGNITIVO Y.NOSOTROS .

Hoy, a comienzos del siglo xx1, nos encontramos en urna po-
sicién similar a la de Malinche: el conquistador esta aqui,

2. Octavio Paz, El laberinto de la soledad, México, Fondo de Cultura Eco-
némica, 2007, p. 96. .
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pacifico o agresivo, infinitamente superior, inalcanzable e
incomprensible. Nosotros le dimos nacimiento, esta cultu-
ra neohumana que surgié de nuestra historia y atravesd
el océano, destruyendo toda forma de vida existente para
crear un nuevo cddigo basado en la pureza y para engen-
drar al autémata, la l6gica de la automatizacién sin fin.

El autdémata bioinformatico se forma en el punto de co-
nexion entre maquinas electrénicas, lenguajes digitales y
mentes formateadas de manera compatible con sus cdédigos.
Su flujo de enunciacién estd haciendo emanar un mundo co-
nectivo que los cédigos conjuntivos ya no pueden interpretar,
un mundo-que es semidticamente incompatible con la civili-
zacién social que resultd de los cinco siglos de humanismo,
pensamiento ilustrado y socialismo. Y yo nunca seré capaz
de vivir en paz con el autdémata, porque fui formateado en el
viejo mundo. Digo, como dice Pris en Blade Runner, “enton-~
ces moriremos porque somos estiipidos”. Mi cuerpo sobrevive
porgue no puedo encontrar la salida. La raza humana se esta
convirtiendo en un ejército de'sonambulos: gente sufriendo
de 1a enfermedad de Alzheimer, tomando pastillas, de pie y
enfrentando la realidad, sonriendo, diciendo “si, si, si...”.

El autémata es la reificacién de la actividad cognitiva
interconectada de millones de semiotrabajadores de todo el
mundo. Solo cuando se vuelven compatibles con el cddigo
conectivo pueden entrar en el proceso de ‘interconexion.
Esto implica la desactivacién de los modos de comunicacion
y percepcién conjuntivos (compasién, empatia, solidaridad,
ambigiiedad, ironia), v asi se sientan las bases para la asi-
milacién del organismo consciente y el autémata digital. :

Seglin la ideologia transhumanista, dentro de algu-
nas -décadas los ‘autdmatas digitales seran capaces de
reemplazar perfectamente a los organismos humanos. Ray
Kurzweil, por ejemplo, piensa que en un futuro no muy
lejano los humanos y las maquinas se hardn intercambia-
bles desde el punto de vista de la eficacia cognitiva. Esto
es claramente posible. Sin embargo, el supuesto de que el




autémata y los seres humanos se fusionaran es falso, pues
el autémata nunca podra ser asimilado por el humano, ya
que la ‘especificidad de este dltimo reside en la relacién
entre la racionalidad consciente y el inconsciente.

La cognicion funcional del autdmata es mas poderosa
que la humana desde un punto de vista operacional. Es
maés poderosa, mas efectiva y, obviamente, mas destructiva.
Pero la diferencia irreductible entre el organismo conscien-
te y el autémata, por mas compleJa y refinada que sea,
reside en el inconsciente.

El inconsciente del autdmata es el hardware material
de la maquinaria electromagnética a la que llamamos “la
red”. Por el contrario, el inconsciente humano es la carne
y se caracteriza por la ambigiiedad, 1a inconsecuencia y, lo
mas importante, por la muerte.

El autémata es pura funcionalidad, incluso cuando
esta dotado de una evolucién autorregulada; subsumira
las competencias cognitivas humanas y las someterd a sus
reglas. Por esto; el futuro que tendremos que enfrentar
no sera la dulce alianza transhumana entre amistosas ma-
quinas hiperinteligentes y seres humanos, sino que mas
bien se tratard del sometimiento. total de los humanes a
las reglas de la inteligencia inorganica del autémata, cuyo
comportamiento estard regulado segiin los criteriosen él
inscriptos por su creador, el capitalismo biofinanciero.

‘Seguramente, el autémata sera capaz de evolucionar. Pero
su creador habra inscripto el paradigma de su evolucién en su
codigo infogenético. Y el creador coincide con las corporacio-
nes mas avanzadas del capitalismo biofinanciero, como Google.

En el panorama global actual, luego de la desaparicion
de las culturas igualitarias, tan solo hay dos actores: el
primero es la fuerza omnipresente de la abstraccién finan-

ciera; el segundo, la prohferacmn de cuerpos identitarios

Tencorosos y reaccionatios.
La abstraccién financiera se basa en la-operatividad sin
rostro de los automatismos integrados en dindmicas sociales
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desalmadas. Nadie estd a cargo realmente, nadie esta toman-
do decisiones conscientemente. En las operaciones econémi-
cas las implicaciones ldgicas matematicas han reemplazado
a los que decidian, y el algoritmo del capital se ha. hecho
independiente de las voluntades individuales de sus duefios.

La impersonalidad de la abstraccién financiera escapa
a cualquier intento de transformacién politica consciente,
y asi la gente que ha perdido el control sobre sus vidas
se aferra profundamente a un sentimiento de pertenencia
ilusorio. La nacién, la fe religiosa y la etnicidad otorgan
proteccidén frente a la insequridad y la soledad, y sirven
como herramientas para atacar a los competidores.

Las energias conectivas de la nueva generacién han
sido recombinadas por el autémata tecnofinanciero y re-
ducidas a una condiciéon de precariedad. El pertenecer
agresivo es la tinica forma de cohesion.

:Sexd el general intellect capaz de autodesvincularse
del autémata? ;Puede la conciencia actuar en la evolu-
cidn neuroldgica? ;Seran capaces los humanos de encon-
trar un nuevo lenguaje conjuntivo en el reino conectivo
del codigo digital? ;Encontraran el placer, los afectos y la
empatia maneras de resurgir fuera de su marco conjunti-
vo? ;Seremos capaces de traducir a un lenguaje humano
el lenguaje conectivo de la semiomiquina automatizada,
cuyo zumbido esta creciendo en nuestras mentes?

Estas son preguntas que solo Malinche puede intentar
responder, por haberse abierto al otro incomprensible, trai-
cionado a su pueblo y reinventado un lenguaje para poder
expresar lo inefable.

Agosto de 2014

<>




FUNUROS PROXIMOS

La corriente de eventos que conforman nuestra vida cotidiana
adquirié en el altimo tiempo un nuevo y exético tono. Cada vez
con mas frecuencia nos sorprendemos desenvolviéndonos en es-
cenarios cuyas caracteristicas parecen pertenecer mas al mundo
de la ciencia ficcidon que a lo que habitualmente interpretamos
como realidad, y cuyas claves de comprensién parecieran venir a
nosotros desde la proximidad de un futuro inminente antes que
del pasado. EL modo en que el trabajo y el consumo abandona-
ron su fugar y tiempo tradicionales para colonizar la totalidad
de nuestras vidas, incluyendo aquellos momentos mas intimos y
solitarios; el hecho de que la abrumadora mayoria de las preguntas
que le hacemos al mundo tienda a resolverse en la superficie de
contacto entre la yema de nuestros dedos y el teclado de nues-
tras computadoras; la inquietante mutacién de la subjetividad en
un perfil que cotidianamente redisefamos y compartimos con los
demas, y tantas otras manifestaciones del presente, nos invitan a
reconsiderar las categorias con las que tradicionalmente pensamos
a la sociedad, la politica y el arte, y a crear nuevos conceptos alli
donde aquellas hayan entrado en una suerte de desfasaje tedrico
respecto de los fendmenos que intentamos comprender.

El propdsito de nuestra coleccion de nuevos ensayos, Futuros
Proximos, es promover una escritura experiencial y cargada de afec-
to que extraiga sus formas de la intima proximidad que mantiene
con su objeto. Un tipo de critica cultural expandida, de cualidad
elastica, con flexibilidad para recibir materiales de fuentes diver-
sas como la teoria politica y la misica pop, la filosofia y la cultura
digital, el pensamiento sobre la técnica y las artes visuales, con
el objetivo de elaborar un repertorio de recursos criticos que nos
ayude a leer las transformaciones del mundo que nos rodea. Y, por
sobre todas las cosas, a sobrevivir en éL. -

T



Este libro se terminé de imprimir y encuadernar en junio
de 2017 en Elias Porter y Cia. S.R.L., Plaza 1202,
Ciudad de Buenos Aires, Argentina.




<<El primer borrador de este libro lo escribi entre 1996 y 2001. Luego me
distancié, atormentado por la derrota politica de la nueva generacion de
trabajadores y las nuevas formas de agresividad politica y religiosa. Pero
entendi que esos sucesos no pueden comprenderse si no tenemos en
cuenta la mutacién antropolégica que se ha producido en la sensibilidad
durante la transicion tecnologica. Si se quiere, este es uno de mis libros
menos politicos. Aqui no hablo solamente de los trabajadores y del
capital, hablo de la piel, del sexo y de la visién: al fin y al cabo, yo diria
que refleja mi manera de comprender el significado intimo de mi actividad
social y de mi trabajo teérico.>> ‘

:Por qué una fenomenologia del fin? ;Qué es lo que estd terminando?
Lejos del imaginario apocaliptico que en el Gltimo tiempo invadi6 la cultura
popular, el fildsofo italiano Franco Berardi se pregunta por la transformacion
que esta sufriendo nuestra capacidad de sentir, y por la disolucion de la
concepcion moderna de humanidad implicada en este proceso. Los
hombres y las mujeres viven, sufren, intercambian bienes y hacen el amor
como antes de la filosofia posthumanista, pero algo ha cambiado en como
se perciben a si mismos y a los otros. Entender estos procesos historicos
y antropolégicos es tarea de las ciencias sociales, pero también de la
‘teoria estética, en tanto su campo de trabajo es lo sensible.

A lo largo de la historia, la abstraccién creciente del mundo ha erosionado
las huellas de un modelo de interaccion basado en el entendimiento
empatico, fortaleciendo otro basado en la adaptacién a una estructura
sintactica y a un codigo. Con la transicién tecnolégica hacia el entorno
digital hemos llegado a un punto decisivo en la disociacion entre empatia
y vinculo social. La creciente exposicion a un flujo de informacion
frenético nos impide elaborar la masa de estimulos que saturan nuestra
sensibilidad y nuestro tiempo de atencién. En el ambito emocional, la
consecuencia es un incremento del estrés y la ansiedad; en el del poder,
la sustitucion de la voluntad politica por un disefio biosocial que inserta
respuestas automatizadas en nuestra percepcion, imaginacion y deseo.
Este libro busca trazar un mapa de esa transformacién, haciendo foco en la
resistencia que los cuerpos, el arte y la sensibilidad presentan al
determinismo y la trazabilidad de la experiencia.
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